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دراسة الىحقیق 


٭ الؤلف : حجة الاسلام الغز ا ی ۔ 
و الکتاب : القصد الاسنی فی شرح اُماءِ اللہ الحسنی ۔ 
- نسبة الکتاب إلی الامام الغزالی ٠‏ 
.تاریخ تأَلیفه . 
- مضمون الکتاب ٠.‏ 
منہج الغزا ی وأسلوبہ یف الس الاسصی4:: 

0)2 الکتاب . 
- ا لختصرات . 
٢.‏ 
- 7 حول الکتاب ۔ 

--- المخطوطات التی اقغذت اأساساً لتحقیق الکتاب ۔ 
- منہج التحقیق ۔ 
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-١ ۱‏ الولف 
حجة الاسلام الغزا لی 
رہ٤‏ - ۵٥٥‏ ھ - ۱۰۵۸- مند. 


معالم حیاته : 


ہ ہو محمد بن محمد بن محمد الغرالی الطوسی ء أبو حامد ء حجة الاسلام ۔ 

٭ ولد فی طوس - الدینة العامرة آنذاك بالعلم والعلماء . ون فی أُسرۃ متوسطة الال ء 

متمسکة بالاسلام'' . 

فی مار اس ضرض مر رت 

نی نصر الا ماعیل ؛ وعلق عنہ و التعلیقة) فی الفقه . ورجع إلل طوس!" . 

و اقم تیبابور لق ضتحیة جموعة من طلیة العالم من مذینة طوبن : ولازم نام آخرمین . 

وبعد وفله خرج الغزا لی إ پل السگر قاصداً الوژیر ظ اللك ء فناظر الأئمة وقھرهم 

ولقی النعظم من نظام اللك . والعسکر کان عیداناً شتیحاً بجرار نیسابور أقام فیە نظام 

اللك معسکرہ”. 

٭ توجه للتدریس بالمدرسة النظامیة بیغداد بتکلیف من نظام لف اط جمادی 

۱ )٥)لوُألا‎ 

٭ بدخول شھر رجب عام (۸۸٦ھ)‏ ۶۰0۲_- الروحیة ای استمرت ستة اشھر ای 
حتی-اُوائل عام:(۸۹٢ھ)‏ . وفی شٹھر ذی القععة سنة (۸۸١ھ)‏ ترك التدریس ق 

الدرسة النظإمیة ء وسلك طریق الرہد والانقطاع . وفی ذی ا حجة خرج من بغذاد 

مظهراً العزم علی ا روج إلی مکة للحنج ؛ وھو یدبر فی نفسہ السفر إ پل الشام . وقد 


استناب أحاہ أ مد فی التدریس بنظامیة بفداد( . 


)١(‏ طبقات السبکی ٤‏ : ١۱۰۲ء‏ والعبرہ ۲۰٢ : ٥‏ ء وإتحافِ السادةۃ ۷:۱ . وحیاة الغزالی للدکتور (زور) ص ٦٤‏ ۔ 

)٢(‏ أبو حامد القرالی : للاُستاذ محمد رضا ء ص ٦‏ . والدکتور زور ص ۹٦ء‏ وطبقات السبکی ٠۰١ : ٤‏ ۔ 

(۴) إتحاف السادة ١‏ : ۷ء والسبکی ٤ئ‏ ومؤلفات الغزا ی للدکتور یدوی عبد الرحمحن ص ٢۲ء‏ 

(4) السکی ٠١٤١-٠١٠۳ : ٤‏ والغزلل للدکتور رفاعی ص ۱۰۷ ء وتارخ این خالدون ٦‏ : ۱۸۲۱ ء ومؤلفات الغزال 
ص ۲۲. 

(ھ) النقذ من الضلال >ص ۱۲۷ ء طبعة دمشق عام ١۱۹۳م‏ . والسیکی ٤١٤ ٤‏ 7ي 7+ 


۷ 
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-١‏ الؤلف 
حجة الاسلام الغزا لی 
رہ٤‏ -ق :۱م ھ - ۱۰۵۸ -- ۸)۱ 


معا م حیاته : 


ہ ہو محمد بن محمد بن محمد الغزالی الطوسی ء أبو حامد ء حجة الاسلام ۔ 

٭ ول فی طوس - الدینة العامرة انذاك بالعلم والعلماء . ونشاً فی أسرۃ متوسعلة إلحال ء 

متمسکة بالاسلام!'' . 

تقر کہا من الففہ ق طرس عل آخند ین عمد الرااکاق . وسافر إلی جرجان إلی الامام 

آئی نصر الا ماعیلی ء وعلق عنه دالتعلیقة٤‏ فی الفقه . ورجع إلل طوس'' . 

٭ قدم نیسابور فی صحبة مجموعة من طلیة العلم من مدینة طوس ؛ ولازم [مام ا حرمین ٠‏ : 

وبعد وفلقہ حرج الغزالی إ لی اللمسکر قاصداً الوزیر نظام اللك ؛ نناظر الأَمة وقھرہم ء 

ولقی التعظم من نظام الللك . والعسکر کان عیداناً فسیحاً بجوار نیسابور أقام فیه نظام , 

الللكٰ معسکرہ. ۱ 

٭ توجه للتدریس بالمدرسة النظامیة بیغداد بتکلیف من نظام 00 جمادی 

الأُول)۹) 

٭باغرل کی رجب فا ناس بدأٹ آڑے لروحیة ال آنضرت عد أفپ ای 
حتی-اُوائل عام :([۸۹٥ھ)‏ . وفی شثھر ڈذی القعة سنة (۸۸٣٤ف)‏ ترك التدریس ق 

الدرسة النظامیة ء وسلك طریق الزھد والانقطاع . وی ذی ا حجة خرج من بغذاد 

مظھراً العزم علی ا حروج ال مکة للحنج ء وھو یدبر فی نفس السفر إل الشام وقد 


استناب أخاہ أ مد فی التدریس بنظامیة بغداد(“ . 


(١خ)‏ طبقات السبکی ٤‏ : ۲١۱۰ء‏ والعبرہ ٣۰۴: ٥‏ : وإتحافِ السادة ۷:۱ . وحیاة الغزا یل للاکتور (زو"ر) ص ٠ ١٦٤‏ 

ء۱۰٠۳‎ : ٤ والدکتور زور ص ۶۰۹ ء وطبقات السبکی‎ . ٦ ابو حامد الغزالی ء للأستاذ محمد رضا ء ص‎ )٢( 

(۳) إتحاف السادة ١‏ : ۷ء والسبکی ٠ ۳ : ٤‏ ومؤلفات الغزا یل للدکتور بدوی عید الرحمن ص ٢۲ء‏ 

)٤(‏ السبکی ؛ : ٤-٠۰۴‏ ٠ء‏ والغزا ی للدکتور رقاعی ص ۰۷ ٠‏ وتارئ ابن خالدون ٦‏ 7 نات ران 
ص ۲٢۲‏ 

٢۴ - ۲۷ ۰ء ومڑلفات الفرای ص‎ ٤١٤ ٤ النقذ من الضلان > ص ۱۲۷ ء طبعة دمشق عام ٣۱۹۳م . والسبکی‎ )٥( 


۷ 
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٭ ودخل دمشو مشق فی بدایة سنة (۸۹ھ) ء فلبث فہا مدة فی مسجد دمشق ق معتکفاً فی 
منارتہ الغرییة مغلقاً بابہا علی نفسہ . ئم ذھب إلی بیت القدس یدخل کل یوم الصخرۃ 
مغلقا بابہا علی نفسه ۔ ثم توجہ إلی ا خلیل ازیارۃ مقام إبراہیم علیہ السلام ۔ 

٭ وفی أوآخر سنة (۱۸۹ھ) رجع إلی دمشق ء واعتکف با منارۃ الغربیة من اع 
موی ء فکان یصعد النارۃ ہیں النہار ویغلق بابہا علی نفسه ء وظل فی دمشق 
حتی ذی القعدة عام ) ۰ھ )' 
ہم ذھب لأداء فریضة الحج وزیارۃ رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم؟' 

٭ وف الشھو واتحطاسن غامز ۰ھ) مر ببغداد فی طریقه إلل خراسان ء ولکنە م یقم 
طویلاً قق بعدادء وم یستأانف التدریس بالنظامیة ۔ ۱ 
٭ ومضی إلی خراسان ودرّس مدة بطوس ء ئم ترك التدریس والناظرۃ واشتغل بالعبادة ء 
واثر العزلة وتصفیة القلب بالذکر ء لکن حوادث الزمان ومھمّات العیال وضرورات 
٭ حجوسیس یف الخلوة ء ودام على ھذہ ا حال قرابة تسع 

٭ فی شھر ربیع الآخر سنة (۹۸٦ھ)‏ عین سنجر فخر الملك علی بن نظام وزیراً لە فی 
خراسان ؛ فأٗحم علی الغزالی فی معاودة التدریس ء فلم جد بُذًا من الأاذعان ء وعاد إلل 
التدریس فی نظامیة نیسابور ء لافی نظامیة بغداد ء إذ کان فخر ا للك وزیراً فی نیسابور 
لسنجر حاکم خراسان من قبل أحیہ حمد بن ملکشاہ!“. 
٭ تم عاد إپلی بیتہ ء وائخذ فی جوارہ مدرسة للطلبة وخانقاہ للصوفیة ء ووزع أوقاتہ علی 
وظائف ا لحاضرین : مِنْ حم القران ء ومجالسة ذوی القلوب ء والقعود للتدریس ء بحیثٹ 
لاتخلو خظة من لدظاتہ ء ولحظات من معه عن فائدة!“ . 
ہ بعد عمر دام مسا وممسین سنة ء کان شاغلہ فیه العلم والعمل ء والتصنیف ء والدعوۃ 
الیل سبیل اللہ سبحانه وتعا ی - توف الامام الغز زالی ء وذلك فی یوم الائنین الرابع عشر من 
شھر جمادی الآخرۃ سنة (ہ ۰٠ھ)‏ الوافق ۱۸ دیسمبر سنة ( ۱۱۱۱ع) . وکان وفاته 
بطوس ء ودفن بظاھر قصبة الطابران'؟ . 


۱١ ١ ۷ء ومؤلقات الغزالل ص ۲۳ والغزالی للدکتور رفاعیٗ‎ : ١ النقذ ء ص ١۰٣٣ء وإتحاف السادة ا لمتقین‎ )١( 
۔‎ ٥۰١ : ٤ والسبکی‎ 

ء٢٢ ومؤلفات الغزا ی ء ص‎ , ۱۳۰١ النقذء ص‎ )٢( 

(۳) السبکی ٤‏ : ۱١۱۱ء‏ النقذ ص ۱۳۰٣ء‏ مؤلقات الغزا لی ص ۲٢‏ ۔ 

۸ : ٤ طبقات السبکی‎ )٤( 

(۵) مرآة الزمان ۸ 7۰ ؛ والبدایة والایة ١١‏ : ۱۷۷۳ء والسبکی ٤‏ : ۱۰۹ ء 

)٦(‏ إتحاف السادة امتقین ١‏ : ۱۱ء والاعلام ۷ : ۲٢‏ ء ووفیات الاعیان ٦٦٤ : ١‏ ء وشذرات الذھب ٤‏ : ۰ء والوافیٰ 
بالوفیات ١‏ : ۲۷۷ ء وعفتاح السعادة ٢‏ : ۱۹۱ - ٢٠٦۲ء‏ وتبیین کذب الفتری ۲۹۱ - ۳۰٣‏ 
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۲ الکصساب 
٭ نسبة الکتاب إ ی حجة الاسلام الغزا لی : 


لایدور أُدنی شك حول نسبة کتاب فالقصد الأأسنی شرح أماء اللہ الحسنیہ إلل 
الامام الغزا لی ء وقد أسندتہ المصادر التالیة إليه : 
١‏ - ابن خلکان : وفیات الأعیان وأنباء أُبناء الزمان ۳٣٣/٣‏ 
سے السبکی : طبقات الشافعیة الکبری ۱۱٦/٤١‏ : و کتاب الا ماء ا حسنی) . 
٣‏ - ابن العماد : شذرات الذھب ف أخبار من ذھب .۱۳/١‏ 
٤‏ - ابن طفیل : حی بن یقظان ء ص ٦٦ء‏ 
٥‏ - المرتضی : إتحاف السادة التقین بشرح أسرار إحیاء علوم الدین ( برقم ٤‏ ) . 
5ے پر رکلمان ‏ نازخ الأدب العرین از برقم 9 ): 
۷- الز رکلی : الأُعلام ۲۲/۷ ۔ 
۸ - عبد الرحمن بدوی : مؤلفات الغزا ی ء ص ۱۳١‏ ۔ 

وقد تأکد وتوثق لدی اُن الکتاب للإمام الغزا لی با ورد فی الکم ا مائل من خطوطات 
الکتاب الموجودة فی مکتبات العالم ء من إجماع علی نسبة الکتاب لحجة الاسلام الغزالی ۔ 
ذلك بالاضافة إلی النصوص التی وردت فی کتبه الأخری مؤکدة نسبته إليه .. ککتابہ 
(التقذ من الضلال ہ الذی یقول فیه : ٭ وعلى ا حملة ینتہی الامر إی قرب - یعنی بین 
الواصل وبین اللہ - یکاد یتخیل معه طائفة ال حلول ‏ وطائفة الاتحاد ء وطائفة الوصول ء 
وکل ذلك خطاً ء وقد بینا وجہ ا خطاً فيه فی کتاب ٦المقصد‏ الاہ ٣‏ 


ما لاریب فیه ان کتاب د المقصد الأسنی ) من کتبہ التی ألفھا فی مرحلة متأخرة من 
حیاته ء بعد اھتدائہ إِلٰی نظریة الکشف : ووصولە إ ی مرحلة الازدھار الفکری ء والصفاء 
الروحی والوجدانی ۔ 

وإذا اُردنا تاربخاً محدداً لتأُلیف کتاب ‏ القصد الاسنی ؛ ء فقد توصل الاستاذ ماسنیون 
یکاہ ضرع اسوس میں نطو ره غاب جارخ ااسرف اف اسم : باریس سنة 
۹ھ) آنه الف فی الفترة مابین ٦۹٤‏ - ٥٥٠ھ‏ وھی الفترة التی قضاھا الامام 
الغزالی ق طوس وعکف فہا على التألیف والعبادة . 


(ا) والنقذ من الضلال : ء ص ۱۳۲١‏ 
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ومن مؤلفاِت ال لفرالی فی ھذہ الفترۃ کتاب ‏ معیار العلم٤‏ ء وکتاب ۵ محك النظر؛ ء 
ورسالة ١‏ مشکاة الأنوار؛ 3 وکتاب ( میزان العمل ٤‏ 3 وکتاب ( جواھر القرآن؛ ۰ 


ولکن فیما ییدو أُن الاُستاذ ماسنیون لیس لہ من السند التاریخی مایبرر بە تحدیدہ 
الزمنی تألیف ھذا الکتاب وغیرہ من کتب الغزالی ۔ 
٭ وعلى العموم فھناك محاولة أدق وأعظم - تلك التی قدمھا موریس بویج فی کتابہ 
یت ہس وی وو ہہت 
درماہ مض ۸ ال ہت مہہ 
الدین؛ ء و٭بدایة ا مدایةء ء ودالوجیزہ ء ود لہا الولد؛ ... 
7 مضمون الکتاب ۰ 

موضوع کتاب ٦القصد‏ الأسنی؛ ہو شرح معانی أُماء اللہ الحسنی ۔ 
والامام الغزا لی یقسم الکتاب إلی ثلائة فنون : 
الفن الُول : فی السوابق بواللقدمات . 
الفن الثانی : فی المقاصد والغایات ۔ 
. الفن الثالث : فی اللواحق والتکملات . 

وقد وضح الامام الغزا لی رمہ اللہ ماتشتمل عليه ہذہ الفنون الثلائة فی صدر الکتاب ء 
وبناء عليه فلا اُری داعیاً لاعادة ذکرھا ھنا ۔ 


بادی الرأی ان تکوین رؤیة واضحة عن منہج وأسلوب أی مفکر یستازم إلقاء النظر 
فی إنتاجه الفکری بعامة ۔ وبناء علی ھذا فستکوت اولتنا لتحدید منہج الغزا لی وأسلوبہ 
فی (المقصد الأسنی ؛ معتمدةۃ یشک( 7 بآمحر علی کتبہ الأآخری . 


او : منہجہ فی (القصد الأسنی ؛ : 
ہے ریہ ہی یں سی توب 


و خطورتہ إلہ لییں مستقلاً باإاحاطة بجمیع الطالب؛ ولا کاشفا 0-20 


, ظھر ھنا الکتاب سة ۹ءء بیروت : نشرہ وأکمله میشیل ار‎ )١( 


١ 
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العضلات ٢‏ . والعقل - لضعفه وقصورہ - یعجز أحیاناً عن ان یبدی الرأی فی مسألة 
ما ء فیسعفہ الوحی أُو الال ام بتبیانہا ءختارۃ یدرك العقل وجه ا حکمة فیہا ء وھنا یستطیع 
أن یشد من أزر الوحی والاغام جا یکن من فتون الدلة الفکریة وضروب ا حاولات 
العقلیة . وتارة لا یدرك وجہ ال حکمة ء فیقف صامتاً لا لك اللساعدة ء ولیس معنی ھذا 
القول باستحالة اللسألة عندہ ء ففرق کبیر بین مایعجز العقل عن إدراکه ء وبین مایدرك 
وجه اإستحالته . 


ننظر إلیه کر من الذین وقفوا موقفاً زسط بین التقل والعقل : -7 اعتیار نیما 
متعاونان متصاحبان . وماأٗشبه النقل بالشمس المضیة ء والعقل بالبصر السلم ء وبالعقل 
نثبت صدق النقل وندافع عن الدین'”' . 

وہذا مایفسر لنا بکل وضوح منہج القزالی فی و القصد الأسنی؛ ء ا منہج القائم على 
مؤازرۃ العقل للنقل . فما من مسألة أو قضیة یوردھا الغزا ی فی ھذا الکتاب إِلا و نحیطھا 
برعایة العقل و كِلاعته ۔ 

وعلى سبیل الثال : عندما پنکلم عن الاحاد وبیان استعالتہ یقول : ٥ث‏ قول القائل : 
رإن ن شیناً صار شیتاً آخرہ محال عللى وجہ الاطلاق ؛ لأنا نقول : إذا عقل زید وحدہ؛ 
وسترو اہ ٹم قبل : ِن زیداً صار عمراً واتحد بہ ء فلا جخلو - أی الحال -- عند 
الاتحاد إما أن یکون کلاہما موجودین ء أو کلاہما معدومین ء أو زید سردآ وعترر 
معدوماً ء أو بالعکس . ولامکن قسم وراء ھذہ الّربعة . فإِن کانا موجودین ء فلم یصر 
أحدهما عین الآخر ء بل عین کل واحد منہما موجود ... وإن کانا معدومین ء فما اتحداء 
بل عدما ء ولعل الحادث شیء ثالث . وإن کان اُحدھما معدوماً ء والآخر موجودا ء فلا 
اتحاد ؛ إذ لایتحد موجود بمعدوم . فالاتحاد بین الشیئین مطلقاً محالء 

وھذا یدل دلالة واضحة على أُن الغرا لی فی ھذا الکتاب ینظر ینظر إلی العقل نظرة تقدیر 
تجعله یستند إليه فی مؤازرۃ القضایا التی یتعضمنا النقل ۔ 

الال یلائم بین النقل والعقل ؛ ویری أن یستعان بالعقل ؛ لأنه یدرك تقسه ویدرا 
غیرہ ء وإذا تد من غشاوۃ الوم والحیال اُدرك الاشیاء علی حقیقتہا . ولکنە یقف بە 
عند حدود معینة ء والنقل وحدہ هو الذی یستطیع مجاوزۃ هذہ الحدود . 

وبذلك یتوسط الامام الغرا ی بین طرفین ما : ا حشویة والمعتزلة ء لایعزل العقل عن 


(۱) مقدعة الستصفی للغزالل )٢/١(‏ ۔ 
)٢(‏ الغزالی ء الاقتصاد فی الاعتقاد ء القاھرةۃ ۱۹۰۹ء ص ٢۲‏ ۔ 
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الشرع کا حشویة ء ولایقدم العقل علی الشرع کالمعتزلة ۔ وقد بین الغزالی موقفه ھذا ی 
کتابہ ( الاقتصاد فی الاعتقاد الذی یذھب فیه إلی ان اسحشویة الذین جمدوا على التقلید 
واتباع الظاہر ء والمعتزلة الذین غلوا فی تصرف العقل حتی صادموا بە قواطع الشرع - 
کلاہما مخطیء . فا حشویة قد مالوا إلی التفریط ء والعتزلة قد مالوا إلی الافراط . والذی 
ینکر النظر لایستتب لہ الرشاد ؛ لان البرھان العقلل هو الذی نعرف بە صدق الشارع ۔ 
والذی یقتصر علیل حض العقل ء ومن لایستضیء بنور الشرع لا یہتدی إِلی الصواب ؛ 
لن العقل یعتریہ العی والحصر'”''. 

فالامام الغزالی قد تھا مئحیٰ وسطیاً معتدلاً ؛ حیث جمع بین العقل والنقل ؛ فی وحدة 
تألیفیة منسجمة ء تثبت ان العقل البصیر هو عین الئنص الصحیح ۔ 


أسلوب الغزا ی فی دالمقصد الآسنی؛ : 

اأُسلوب حجة الاسلام فی ھذا الکتاب ء یتمیز بالوضوح ء وسھولة الال ء والدقة فی 
التعبیر . ومتوسطو الثقافة یستطیعون ان یفھموہ بغیر عناء ۔ ۱ 

وھو فی ھذا الکتاب (وفی غیرہ) لاینظر إلی الناس نظرة واحدة ‏ بل ینظر لی کل 
مستوی نظرة تلائمه وتناسبه ۔ وھو یوضح موقفه ھذا فیقول : دالناس ثلاثة أصناف) : 
(أ) عوام : وھم أُھل السلامة البله ء وھم أھل الجنة ۔ 
(ب) خواص : وھم اأمل اذ کاء والبصیرۃ ۔ 
(ج) ویتولد بینہم طائفة ء ہم أہل ا جدل والشغب ؛ فیتبعون ما تشابه من الکتاب ابتغاء 
الفتنة ۔ 

أُما الخواص ہ فا أُعالجھم بأن أعلمھم الیزان القسط ؛ وکیفیة الوزن بە ء فیرتفع 
الخلاف علىی قرب ء وھژلاء قوم اجتمع فیہم ثلاث خصال : 
إحداھا : القریحة النافذة ء والفطنة القویة ء وھہذهہ عطیة فطریة وغریزة جبلیة لایھکن 
سا 
والثانیة : خلو باطنہم عن تقلیدء وتعصب للذھب موروث مسموع ء فإن القلد 
لایصغی ء والبلید وإن اأصغی فلا یفھم . 
والژالئة : ان یعتقد قٗ أنی من أھل البصیرة با میزان ء ومن م یؤمن بأُنك تعرف ا حساب ؛ 
لامکە أن یتعلم منك ۔ 


)١(‏ الاقتصاد فی الاعتقادء ص ٢‏ ۔ 


"‌٢ 
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ووالصنف الٹائی : البله ء وھم جیع العوام ‏ وھؤلاء ھم الذین لیس مم فطنة لفھم 
ا حقائق . وإن کانت خ حم فطنة ء فلیس مم داعیة الطلب ء بل شغلتہم الصناعات 
وال حرف : ولیس ہم داعیة ا جدب . فادعو ھلاء إلل اللہ بالموعظة ؛ کا ادعو أُھل البصیرة 
بالحکمة ء وأدعو أُھل الشغب با جادلة!؛ ۔ 

(وأما الصنف الثالث : وھم أھل ا جدل ء فإنی ادعوہم بالتلطف إلی ا حق . وأعنی 
بالثلطف ؛ الا اُنعصب علہم ء ولااعنفھم ء ولکن أرفق وأجادل بالنی ھی أُحسن ؛ 
وكذلك أمر رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم ۔ ۱ 

زس ال لان آن 2ة الاشرل لی مھا افشل وسر مُالاق 
بالمیزان ا حقق ء على الوجه الذی اُوردته فی کتاب و الاقتصاد ف الاعتقادہ وإل ذلك الحد 
اُقف . فإن لم یقنعہ ذلك ء لعشوقہ بفطنتہ إِل مزید کشف ء رقیتہ إل تعلیم للیزان''ٴ ۔ 

وھکذا یوضح لنا الغزا ی بنفسه أُنه لاینظر إی الناس نظرۃ واحدة ؛ بل ینظر إلی کل 
مسعویٰ حسب |مکاناتہ وقدراتہ ‏ ویقدم لە عل غتا السا اللون الناسب من آلوان 
الا نکر یق نرہ وی ور انف 

ہذا فضلاً عن الجھد التنظیمی الذی بذلە فی تنظیم کتاب ‏ القصد الاسنی؛ وترتییە 
ترتیباً علمیاً منطقیاً - کا ہو دأبہ ودیدنہ فی سائر کتبہ - وھذا مر واضح جلى لاجتاج 
إپلی الاستدلال عليه ؛ لان کل کتبہ شاهد قوی على ذلك ؛ یقول الاستاذ مونتجمری : 
وإن الغرا لی - کا قال اسین - یرتب کتبه علىی نحو منطقی منظم؛ . 


-- مخطوطات الکتاب 


یوجد لکتاب (المقصد الاأستی ) فی مکتبات العالم إحدی وثلاٹون مخطوطة ء بیانہا کا 
7 ۱ 

)١(‏ تیمور برقم ١۷‏ تصوف نسخة کتبت سنة ۲٢ھ‏ بقلم مغری ۔ 

(۲*) طلعت تصوف )٣( ٠۰١٠١‏ طلعت تصوف )٤( ۱٥١١‏ طلعت تصوف 
٣۳ء‏ نسخة کتبت ۱۳۲۱ھ ) طلعت تصوف )٦( ۱۹٦۸‏ دار الکتب 
تصوف م ۱۱۰۷ (۷) نسخة أخری تصوف م ۱۰۸ (۸) نسخة أخری تصرف م 
۹ ()) بلن ٣۰/۲۲۱٠٢‏ (.) جوتا )١١( ۷۱٦١‏ الدیوان المندی 
۸ . ز(٢)‏ الاسکوریال ط٢‏ ١٭٦[٤٤٤]‏ ء ٠ ]٢[ ١١٣١‏ (۱۳) جار اللہ ۱۸۹۱ 
٤(‏ 0 الاسکندریة تصوف ٣٣‏ (۹ء )١١(‏ مکتبة عبد ا حی الکتانی بالرباط 


۰۸٦ ذستقم ؛ اص‎ ١ القسطاس‎ (١( 
القسطاس الستقم ۹۰ ۔‎ )٢( 
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ء۱٥٥١ عاطف افندی باستانبول‎ )۱۷( ٥٥٥١ لا لہ لی فی مجموع برقم‎ )۱٦( 
۱٢١۹۸ اُسعد أفندی باستانبول برقم‎ )۱۹( ٦٦٢٢ الفاتح باستائبول‎ )۸( ۱ 
حکم أو علی على باشا باستانبول‎ )۲٢( ٣۹۴ کوبپلی ۷۳۲ (۲۱) سلی لا‎ )۲۰( 
۸۹۱ فینا برقم ۱۸۹۳ تاریخہ سنة‎ )۲٢( سلم أنا برقم ۱۰۸ فی اللحق‎ )۲۳( ٤ 
ھ٣۳٣١ طیران مجلس شورای ملی ؛ ثمارہ ۹۱۹۲ ء تاریخہ سنة‎ )٢٢( فی ۱۰۸ ورقة‎ 
برنستون ء مجموعة جارت (۲۷) فھرست‎ )٢٦٢( سم‎ ٣۲١۶٣٣ ورقة ء مقاس‎ ٣٥ فی‎ 
مانشستر فھرس‎ )۲۹( ۱٥٤١ حتی وفارس برقم ۱۸۹۱ (۲۸) القروبین بفاس برقم‎ 
الدیوان المندی (فھرس روبین‎ )۰( ۱۱۲ - ١ ورقة‎ ]۱٦٤[ ۷۱ منجانا ص ۷۸ برقم‎ 
سطراً بخط‎ ٠١ ء مسطرتہ‎ ٠٠١ - ١ لیفی ء لندن سنة ۱۹۵۰) برقم ۱۹۰۵ من ورقة‎ 
٢٢٢٣٤٢ نسخی ء خطوط من القرن الحادی عشر _ (۳۱) برلین‎ 


جوتا ۹۹ [۳]ء اختصرہ ابن عری ء برلین ۷/۲۲۲٢‏ ۔ 


7- الطبع : 


القاھرۃ ٤‏ ۱۳۲ھ ؛ القاھرة ( بالمکتبة العلامیة ) بغیر تاریم . وطبعت مرات أخری 
متتابعة ۔ ولاحظت علىی هذہ الطبعات أُنہا تتساب کلماتہا بعضھا وراء بعض ء دون رعایة 
للفواصل وعلامات الترقم مما نجعل معانی العبارات وا ٣جمل‏ تتداخل بعضھا فی بعض ؛ فلا 
یستطیع القاریء ان یتابع قراءتہا علی ہذا ال حال وھو لایدری أین یبندی ولاآین ینتہی ۔ 

وبعد مقابلة بعض ھذہ الطبعات علی ا خطوطات التی بین یدی - وجدثھا حافلة بکثئیر 
من الاُحطاء والتحریفات والتصحیفات الخطیة ء ھذا بالاضافة إلی أُن ھذہ الطبعات یوجد 
بہا نقص فی کثیر من المواضع ء کا یوجد بہا تکرار لبعض الفقرات والعبارات ء فضلا عن 
وجود إضافات زائدۃ علىی اللئىص الاصلی : : 


٭ دراسات حول الکتاب : 


1٤6‏ ہہ ۰٢٢ہ۸٥۲۶۴۲۰ذھ‏ ۵ .لّلا723ہ6-لۂظۂ بعّصٗٴ٥:۸۲)>‏ :صہ۲اہ۳۷۷ ھ۸ .لا 
١۷1۰۰‏ د ٭زعصت10۸ صا جہ,ەهغ‌طماضالد 
.545-1 .ط]! ,1956 ,11 ۷٥٢١٥٥٣٢‏ 
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اخخطوطات التی اتخذت آساسا لتحقیق الکتاب : 

(أ) مخطوطة دار الکتب برقم ۱۰۹ (الفن أو الرمز : تصوف م) . 

وتحمل ھذہ النپٍخة البیانات الاتیة : 

جاء فی صفحة الِعنوان ن : و کتاب القصد الاسنی فی شرح أحماء اللہ الحسنی ۔ تألیف 

الإمام الؤحد حجة الإاسلام ا حامد محمد بن حمد ابن محمد بن ا حمد الغزا ی الطوسی 

رضی اللہ عنه امین؛ ۔ 

وتحت ذلك اسم مالکھا  :‏ ملك وی النعم ا حاج ابراھم بن عسکر؛ ۔ 

وأعظم میزۃ لٰذہ ا خطوٰة اُنہا أُقدم خطوطة موجودة للرسالة ؛ حیث إنہا کتبت عام 
۳ھ . یقول ناسخھا فی آنخرھا : وتم کتاب القصد الاسنی فی شرح معان أماء اللہ 
الحسنی تألیف الشیخ الامام أبی حامد محمد بن حمد بن محمد الغزا لی رضی اللہ عنه ء بحمد 
اللہ وعونہ ء وصلى اللہ علىی محمد نبیە واله وسلم ء ورضی اللہ عن أُصحابه اجمعین وعن 
التابعین مم بإحسان إلی یوم الدین . وکان الفراغ من نسخه أول یوم السادس من شوال من 
سنة ثلاث وٹمانین وخمسمائة ء والحمد اللہ وحدہ وھو حسبی وکفی ؛ رحم اللہ مَنْ قرأاً فیە 
ودعا لکاتبہ الفقیر إلی ‏ رمة اللہ تعالی بالتوبة والمغفرة والنجاۃ من النار . وصلى اللہ علی سیدنا 
محمد وعلی آله وصحبۂ وجمیع السلمین امین . وکتب بمکة حرسھا اللہ تعا ی؛ ۔ 

وغیر ثابت اسم ناسخھا ء وقد یکون ذلك مدعاۃ للشك فی تاریخھا ء ولکن ما یدفع 
هذا الشك أُن اسخط وطریقة الکتابة تتناسب مع القرن السادس الھمجری ۔ 

وھذہ ا خطوطة تضم من الاوراق ۷۷ ورقة ء وأسطرھا ٢٢‏ ٹر آھریاء وشرسظ 
السطر ۱١‏ کلمة . . 
(ب) نسخة أخری بدار الکتب ء برقم ۱۰۸ (الفن أو الرمز : تصوف م) . 
وضل م ھذہ النسخة البیانات تر 
الغزلل رمه اللہ؛ ۔ 

وفی الصفحة الأخیرة تنتہی بقول الناسخ : تم الکتاب بمحمد اللہ وعونہ وحسن 
توفیقه ء والحمد لل على المام ء وصل اللہ على سیدنا محمد واله.وصحبه وسلم صلاۃ 
دائمة بدوامك کا تحب وترضی یاأکرم الأکرمین . وکان الفراغ من کتابة ھذہ النسخة فی 
یوم ا حمیس المبارك ثالث غرة ربیع الأول من شھور سنة سبع وثلائین وألف ؛ على ید 
الفقیر عبد الرعوف بن عبد الفتاح ال حصری غفر اللہ لە ولوالديه ولجمیع السلمین ولن 
یقول امین٤‏ ۔ 
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وھہذہ اخخطوطة علىی ا حملة تتمیز بوضوح الخط ؛ ولیس بینہا وبین اخخطوطة السابقة 
من الفروق إلا قلیل ۔ 

وھی تضم من الأوراق ۸۳ ورقة ء وأُسطرھا ۱۷ سطراء ومتوسط السظر ۲ کلمة 
کک 
(ی) خطوطة تیمور ء برقم ٦۷‏ (الفن أو الرمز : عقائد تیمور) ۔ 
وتحمل ہذہ النسخة البیانات الآتیة : 

جاء فی صفحة العنوان : ٦القصد‏ الاأسنی شرح أماء اللہ ا حضنی) ء تم اسم الامام 
الغزال یل ۔ 
ے ر ئ تا جرے ‏ ر ش نت 
وبہ الاتمام٤‏ ۔ 

وھی بخط مغربی ؛ وتضم من الصفحات ٦٦‏ صفحف وأُسطرھا ۲۱۹ منظراء 
ومتوسط السطر ٠١‏ کلمة تقریاً 
(د) مخطوطة طلعت ؛ برقم ٥٥٥١‏ (الفن أُو الرمز : تصوف طلعت) . 

وھی بخط واضح ہ وہہا زیادات مھمة ساقطة من ا خطوطات الأخری . وتضم من 
الأوراق ٥٤‏ ورقة ء وأسطرھا ۲۹ سطراًء ومتوسط السطر ٢١‏ کلمة تقرہ 

وجاء فی صفحة العنوان : 0 کتاب القصد الأسنی فی شرح اماء اللہ الحسنی+ ء نم 
اسم الامام الغزا ی رحمہ اللہ ۔ 

والصفحة الأخیرۃ خالیة من تاریخ النسخ ومن اسم الناسخ ۔ 


تّ مہج التعحقیق : 

١‏ - اتخذت ھذہ اخطوطات الاُربع اُساساً فی تحقیق ہذا الکتاب . وکان رائدی فی ذلك 
هو اختیار النص الصحیح والأفضل من بین ھذہ النصوص الاُربعة .و اُشأً تسجیل 
القراعات ا خالفة ٹی افامش ء نم أثرك القاریء بتار ؛ حیث إن ھذا العمل سوف 
یسبب إِرهاقاً للقاریء ء وسوف بیجعله یجد صعوبة ومشقة فی الانتقال بعینه وعقله 
بین المتن وا امش ء مما سیژؤثر علی متابعته لسیاق الکلام . فضلاً عن اُن ھذا العمل 
لیس فیہ سوی إثبات للنسخ ا ختلفة فی موضع واحد علی افتراض أُن القاریء 
سیقارن بینہا وتختار أُصحھا . ولکن مافائدة ا حقق والتخصص إذا م یوفر على 
القاریء مثل ھذا اٹجھود والعناء ء ویسھل لہ الانتفاع بالکتاب؟! وذلك کله بہدف 
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اُن پیتدیء القاریء من حیث انتہی ا حقق ء بدل أُن ییدا من حیث بدأ ؛ فلا ینتفع 
بعضنا بجھود بعض . 

-٢‏ قمت برفع الأأحطاء الملوجودة فی الأصول ء وخلصتہا من شوائب التصحیفٴ 
والتحریف ؛ وکتبت الکتاب وفقا لقواعد الاملاء العاصرۃء ونسقتهء ورّته 
وقسمته إِل جمل وفقرات ؛ حتی یعرف القاریء أین ییتدیء ہ وأین ینتہی ۔ 

. خرجت الآیات القرانیة مع تشکیلھا‎ - ٣ 

٤‏ - خرجت الاحادیث النبویة تخرنجا علمیا ۔ 

٥‏ - ترجمت للاُعلام الواردة فی الکتاب بإنجاز ء وذکرت المصادر التی تناولت الترجمة ۔ 

٦‏ - شرحت الاُلفاظ الغریبة ء والصطلحات : التی نختویہا الکتاب . کا علقت علىی 
بعض المواضع التی اقتضت التعلیق ۔ 

۷ - قدمت للکتاب بدراسة عن الامام الغرا ی و کتابہ و القصد الأسنی ؛ الذی بین أیدینا 
الان . 


واللہ اُسأل ان یتقبل عملی ہذا بقبول حسن ابتغاء لوجھه الکریم ء إنه میع الدعاء ۔ 
وآخر دعوانا اُن ا حمد للہ رب العا مین .. 
حمد عثان الحُثلت 
الأھرام فی : ۲۹ شوال ١٤٥٤٥ھ‏ 
۸ ولیہ ۱۹۸۵م 
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اد سای 


و 


ٌ ظا 10-717 
1 ری پےےے۔۔ 


۸۵۸ 
۱ ے7 تا 
بکمعمتیکعے ارلسیں: 


٦‏ جک ِ8 ۲ یئ ای / و 
اگ ۰۰ س2 29 4۴ 
ت- سسطار ى جو ّ ٴُ 


الصفحۃة الأری من اخطوطة ( ٦‏ ( اُقدم خطوطة بین اُیدینا 


ای لا نعتار لماح ََ ۱ او 
السایریںىوالِر سن لاو فائیزی ا 


ب1۱ یو رص مو 


7أ۳۴ك5+‌0 س2 سنا 
راع کے 
لہ ال 


الصفحة الأخیرۃ من انخطوطة ( ا ) أقدم مخطوطة بین أیدینا 
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/ 


ال لی 


ق 
۹ کس 
سے2 


اکا مرالغزال 
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بسم اللہ الرمن الرحم 

ا حمد للہ ا لنفرد بکبریائہ وعظمتہ ء التوحد بتعاليه وصمدیتہ ء الذی قص أُجنحة 
العقول دون جمی عزتہ ء ولم جعل السبیل إلی معرفتہ إلا بالعجز عن معرفتہ ؛ وقصر اُلسنة 
الفصحاء عن الثناء على جمال حضرته إِلا با اٹٹی بە علىی نفسه وأحصی من ا مه وصفته . 
والصلاۃ والسلام على محمد خیر خلیقته ء وعللی اله وأصحابہ وعترتہ'' . 

َم يك 

فقد سألنی اخ فی اللہ - یتعین فی الدین إجابتہ - شرح معانی أماء اللہ الحسنی ۔ 
وتواردت على أمئلتہ تتری!" ؛ فلم أُزل أقدم فيه رجلا ء وأؤخر آخری .. ترددا بین 
الائثیاد لافتضالہ فضاء لق إخائہ ء وین الامعفاء عن اقاسہ :, أُخذاً بسبیل ایثرء 
وعدولاً عن رکوب متن الغرر””ء واستقصاراً لقوۃ البشر عن درك ھذا الوطر'“ . 

وکیف لا 1 وللبصیر عن خوض مثل ھفہ الغمرة صارفان : 
اأحد ہما : أن ھذا الأمر فی نفسه عزیز ا مرام ء صعب الال ؛ غامض المدرك ؛ فإنه فی العلو 
فی الذروۃ العلیا والمقصد الاقصی .. الدی تتحیر الاُلباب فيه ء وتئخفض اأبصار العقول 
ذون مبادیه ء فضلاً عن أقاصيه . 

ومن أین للقوی البشریة ان تسلك فی صفات الربوبیة سبیل البحث والفحص 
والتفتیش ؟1! 

نی تطیق نور الشمس أبصار الحفافیش ؟! 
والثانی : أُن الافصاح عن کنہ الحق فیه یکاد بخالف ماسبق إليه ا جماھیر . وفطام ا خلق 
عن العادات وعالوفات المذاھب عسیر . وجناب ا حق بیجل عن ان یکون مشرغاً لکل 
وارت أو یتطلع إليه إلا واحد بعد واحد ۔ 

ومھما عظم الطلوب قل المساعد . ومّنْ خالط ا خلق جدیر بأن یتحامی ء لکن من 
أبصر الحق عسر عليه ان یتعامی . 


)١(‏ الیثزة : نسل الرجل ورھطه وعشیرتہ ۔ 

. تتری : متتابعة‎ )۲٢( 

(۴) اللتن : الظھر . والكرر : اخطر ۔ 

)٤(‏ الوَطرُ : الحاجة فیہا ماأرب . (ج) أوطار . ویقال : قضی من وطرہ : ای نال منہ بغیتہ ۔ 


ات 
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ومن لم یعرف اللہ تعا لی ء فالسکوت عليه حتم ؛ ومن عرفه ء فالسکوت لہ جزم ؛ 
ولذلك قیل : من عرف اللہ کل لسانه ۔۔. 

لکن غَیّر فی وجہ ھذہ الاعذار صدق الاقتضاء مع الاضطرار . فأسأل اللہ تعالى ان 
یسھل الصواب ؛ ویجزل الثواب .. بنه ولطفه ء وسعة جودہ ؛ إنه الکریم الحوادے 
الرەورف بالعباد ۔ 


صدر الکتاب 

نری اُن نقسم الکلام فی الکتاب إلی ثلاثة فنون : 
الفن الاُول : فی السوابق ء والقدمات . 
الفن الٹانی : فی ا لمقاصد ء والغایات ۔ 
الفن الثالث : فی اللواحق ء والتکمیلات . 

وفصول الفن الاول تلتفت إلی القاصد الفات المھید والترْطخة ۔. 

وفصول الفن الثالث تنعطف علیہا انعطاف التتمة والتکملة .. 

وباب الطلب مافظری علیہ اراسظة ۔ء 

ما الفن الاُول : فیشتمل على بیان حقیقة القول فی الاسم واللسمی والتسمیة ء 
وکشف ماوقع فیه من الغلط لاکثر الفرق ۔ 

رات آع ما کارب معناہ من ا ماء اللہ تعالی : کالعظم ء والکبیر ء والجلیل - ہل 
بجوز أُن حمل علىی معنی واحد ء فتکون ہذہ الا ماء مترادفة ء أم لابد أُن تختلف 
معانیہا ؟ . 

وبیان اُن الاسم الواحد ‏ الذی لە معنیان ء وھو مشترك بالاضافة إِلی ا لمعنبین ء ھل 
حمل علیہما مل العموم فی مسمیاتہ أُم یتعین حمله علىی أحدہما ؟ 

وبیان أُن للعبد حظاً من معنی کل اسم من أماء اللہ تعالی ۔ 

الفن الٹانی : یشتمل علىی بیان معانی أماء اللہ تعا ی التسعة والنسعین ۔ 

وبیان ان جملتہا کیف ترجع إلی ذات وسبع صفات عند أُھل السنة ۔ 

وبیان أُنبا کیف ترجع علی مذھب العتزلة والفلاسفة إل ذات واحدة لاکئرة فیہا ۔ 

الفن الثالث ؛ یشتمل علىی بیان آأن اأماۓ ال تعالی تزیدہ عل تسعة وتسعین تَریفاً 

وبیان فائدة الاحصاء والتخصیص مائة إلا واحداً ۔ 
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وبیان الرخصة فی جواز وصف اللہ سبحانہ وتعا لی بکل ماھو متصف بە بعناہ .. من 
صفات الاح ؛ وبکل مالا یوھم معناہ نقصا . وإن لم یرد نص ف ھذا کلە ء ولا إذنء 
ولا توقیف ؛ إذ لم یرد فیه منع ۔ 

٤ 3‏ 5 : 7 : 7 3_ ع 

فاما ماأشعر معناہ بنقص ء فلا یقال فی حق اللہ تعالی البتةء إلا ان یرد فیە إذن ء فیقال 
من حیث الاذن ء ویژول علی مانجب فی حق اللہ تعا ى ۔ 

وأنه قد یمنع فی اللہ تعا ی إطلاق لفظ ء فإذا قرن بە قرینة جاز إطلاقہ ۔ 

وآنہ یدعی سبحانہ وتعالی بأُسماہ الحسنی ء کا أمر ؛ حتی إذا جاوزنا الاماء لی ان 
ندعوہ بصفاته دی بأووصاف اع وا جلال فقطلء ولایدعی بکل مایجوز ان یوصف 
ور یہ عته من الأوصاف والأأفعال ء إلا ان یکون فی مدح واإجلال ء + علی ماذکرناہ 
رلک مد مرضتٹ مفسراً إن شاء اللہ تعالی ۔ 
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الفن الأول 
ف السوابق والمقدمات 


> وفيه فصول أربعة :- 

> اتل لاول: فی بیان معنی الاسم واللسمی والتسمیة . ۱ 

- الفصل الٹاتی  :‏ ف بیان الأسامی التقاربة فی ا لمعانی ء وأُنہا مل بجوز ان تکون 
مترادفة ء أم لابد أُن تختلف مفھوماتہا ؟ 

- الفصل الثالث : > ف الاسم الواحد الذی لە معان ختلفة وھو مشترك بالاضافة 
إلیہا ۔ ۱ 

- الفصل الرابع : فی بیان أُن کال العبد وسعادتہ فی التخلق بأخلاق اللہ تعالى 
والتحل بعانی صفاتہ وأآمائہ بقدر مایتصور فی حقه ۔ 


الفصل الأول 
فی بیان معنی الاسم والملسمی والتسمیة 


قد کثر الحائضون فی الاسم واللسمی ؛ وتشعبت بہم الطرق ؛ وزاغ عن الحق أکثر 
الفرق : 

فمن قائل : إن الاسم هو الملسمی ؛ ولکنہ غیر التسمیة . 

ومن قائل : إن الاسم غیر اللسمی ء ولکنہ ہو التسمیة . 

ومن ثالث معروف بالحذق فی صناعة ال جدل والکلام ء یزعم : اُن الاسم قد یکون 
هو اللسمی ء کقولنا لل تعالی : إنه ذات وموجود . وقد یکون غیر السمی ؛ کقولنا : 
إنه خحالق ورازق ؛ فإنہما یدلان علىی ا خلق والرزق ء وہما غیرہ ۔ وقد یکون بحیث لایقال 
إنه السمی ولاہو غیرہ ؛ کقولنا : إنہ عا م وقادر ؛ فإنہما یدلان علىی العلم والقدرة . 
وصفات اللہ تعا ی ء لایقال إِنہا ھی الہ ء ولاإتہا غیرہ . 


۷ 
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والخلاف یرجع إلی أمرین : 
أُحدہما : ان الاسم ء ہل ہو التسمیة أم لا ؟ 
والثانی 7 الاسم ء هھل هو السمی أم لا؟ 
والحق ان الاسم غیر التسمیة وغیر السمی ء ون ھذہ ثلاثة سماء متباینة غیر مترادفة ۔ 
ولاسبیل إلی کشف ا حق فیہا إلا تبیان معنی کل واحد من هذہ اللفاظ الثلائة مفردا کے 
بیان معنی قولنا : هو ھوء ومعنی قولنا : غیرہ . 


فھذا منہاج الکشف للحقائق ء ومن عدل عن ھذا اہج م ینجح أصلا ؛ فإِن کل علم 
تصدیقی - اُعنی علم مایتطرق:إليه التصدیق أُو العکذیب - فاإنه لامحالة قضیة تشتمل عل 
موصوف وصفة ؛ ونسبة لتلك الصفة إلی الوصوف ء فلا بد ان تتقدم عليه المعرفة 
بالملوصوف وحدہ علىی سبیل التصور لحدہ'''وحقیقته ء ٹم المعرفة بالصفة وحدھا علی سبیل 
التحصور لحدھا و حقیقتہا ؛ تم النظر فی نسبة الصفة إی اللوصوف .. أنہامموجودة لەء أو 
منفیة عنه ۔ فمن أراد مثلاً ان یعلم أُن الللك قدیم أُو حادث ء فلا بد أأن یعرف أولاً معنی 
لفظ اللكدذٰء ٤‏ معنی القدیم والحادث ‏ تم ینظر فی إثبات اَل الوصفین للملك أو نفیه 
نہ . 

فلذلك لابد من معرفة : معنی الاسم ؛ ومعنی الملسمی ء ومعنی التسمیة ء ومعرفة 
معنی هو ہو ء واھویة والغیریة؛ حتی یتصور ان یعرف بعد ذلك أنہ هو أو غیرہ . 

تقول وق اعد الام وحقیقتہ : إِن للڈشیاء وحرداق الاََلكاء ورخرناق 
الأذمان 3 ووجوداً فی اللسان ۔ 

أما الوجود فی الأعیان ء فھو الوجود الاصلى ا حقیقی .. 

والوجود فی الاذھان ء هو الوجود العلمی الصوری .۔ 

فإن السماء - مثلاّ - ھا وجود فی عینہا ونفسھا ء ٹم ھا وجود ف اُذھاننا ونفوسنا ؛ 
لان صورۃ السماء تنطبع فی أبصارنا ء ئم فی خیالنا ؛ حتی لو عدمت السماء مثلا وبقینا 
لکانت صورۃ السماء حاضرة فی خیالنا . وھذہ الصورة ھی التی یعبر عنہا بالعلم ء وھو 


)١( ۹‏ الحَدُ : بوجه عامء مانحخصر قطعة من الزمان أو الکان ‏ وھو بہذا یفصل ہین شیٹین ؛ وھناك حدود مادیة کا اط 
الفاصل بین سطحین ؛ وحدود معنویة کحدود العرفة ء والحد بین الصواب وا حطاً ۔ 
وأطلق قی العربیة علی القول الدال علی ماھیة الشیء . وفی الاصطلاح الفقھی : عقوبة مقدرۃ وجبت على ال لجائی ۔ 
(ج) حدود . وحدود اللہ تعا ی : ماحڈّہ بأُوامرہ ونواہیه . ومایقصدہ الامام الغزالل فی ھذا اللوضع هو القول الدال علی 
ماھیة الشیء وحقیقته . 


۸ 
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مثال العلوم ؛ فإنه مُحالٍ للمعلوم وموازِ لە ء وہو کالصورۃ النطبعة فی امراة ؛ فٍنہا 
محاکیة للصورۃ ا خارجة ا قابلة ما . فإذن العلم ء نما ہو مثال ا لمعلوم ء فی الذھن . 

وأما الوجود فی اللسان ء فھو اللفظ الرکب من أصوات ؛ قطعت أربع تقطیعات ء 
یعبر عن القطعة الاو ی بالسین ء وعن الثانیة بالمم ء وعن:الثالثة بالالف ء وعن الرابعة 
بالممزة ؛ وہو قولنا: ماء ۔ 

فالقول دلیل علىی ماہو فی الذھن ء وما فی الذھن صورۃة ما فی الوجود مطابقة لە . ولو 
لم یکن وجود فی العیان لم ینطبع صورۃ فی الّذھان ء ولوم ینطبع صورۃ ف الاذھان م 
یشعر بہا إنسان ء ولو لم یشعر بہا الانسان لم یعبر عنہا باللسان ۔ 

فإذن اللفظ والعلم وامعلوم ثلائة اُمور متباینة ء لکنہا متطابقة متوازیة ء وربا یلتجس 
علی البلید ٤‏ فلا بیز البعض منہا عن البعض . 

وکیف لانکون ھذہ الوجودات ممتایزة ء ویلحق کل واحدة منہا خواص لاتلحق 
الأحری ؟! فإن الانسان - مثلاً - من حیث إنہ موجود فی الاعیان ء یلحقه أُنە نائم 
ویقظان ؛ وحی ومیت ؛ وماش وقاعد ء وغیر ذلك . ومن حیث أنہ موجود فی 
الأذمان ء یلحقه نہ مبتداً وخبر ء وعام وخاص ء وجزئی وکلی ء وقضیة ء وغیر ذلك ۔ 
ومن حیث إنه موجود فی اللسان ء یلحقه أنە عربی وعجمی ء وترکی وزنجی ء وکثیر 
الحروف وقلیلھا ء وأنه اسم وفعل وحرف ء وغیر ذلك . وھذا الوجود جوز أُن یختلف 
بالأأعصار ء ویتفاوت فی عادة أھل الأمصار . فأما الوجود الذی فی الأعیان والاذھان ء 
فلا بختلف بالاأعصار والام أَتَةَ ۔ 

فإذا عرفت ھذا ء فادفع عك الن الوجود الذی ف الأعیان والأذھان ‏ وانظر فی 
الوجود اللفظی ؛ فان غرضنا یتعلق بە ۔ ۱ 

فنقول : الألفاظ عبارۃ عن ا حروف ا مقطعة اللوضوعة بالاختیار الانسانی للدلالة على 
أُعیان الأشیاء ۔ 

وھی منقسمةإلی ماھو موضوع أولاً ء وإلی ماھو موضوع ثاناً : 

ما للوضوع أولاً : فکقولك : ماء ء وشجر ؛ وإنسان ء وغیر ذلك ۔ 

وأما الوضوع ثانیاً: فکقولك : کل اسمء وفعل ء وحرف ء وأمر ونی ء 
ومضارع . 

وانا قلنا :×إنه موضوع وضعاً ثانیاً ؛ لن الألفاظ الوضوعة للدلالة علی الأشیاء 
منقسمة إِلی مایدل علىی معنی فی غیرہ ء فیسمی حرفا ؛ وا ی مایدل علىی معنی فی نفسه . 
ومایدل علی معنی فی نفسهہ یقسم إلی ما یدل علی زمان وجود ذلك المعنی ؛ ویسمی 
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فعلاًء کقولك : ضرب یضرب . والی مالا یدل عى الزمان ء ویسمی اما ء کقولك : 
سماء وأرض ۔ ۔ 

فأولاً وضعت الأَلفاظ دلالات عل الأعیان ؛ ئم بعد ذلك وضع الاسم والفعل 
والحرف دلالات علیىی أُقسام الالفاظ ؛ لان الالفاظ بعد وضعھا ایضا صارت موجودات 
فی الاعیان ء وارتسمت صورها فی الذھان ؛ فاستحقت أیضاً ان یدل علیہا بحر کات 
الامات . ربضرر الالفاظ آن 'ٹگرت موضوعة وضعاً ثالئا ورایعاً ء حتی إذا قسم الاسم 
پل أقلسام؛ وعرف کل قسم باسم؛ کان ذلك الاسم فی الدرجة الثالئة کا یقال- مثلا- 
الاسم ینقسم إی نکرۃ ء والی معرفة ء وغیر ذلك ۔ 

والغرض من ھذا کلە اُن تعرف أُن الاسم یرجع إلی لفظ موضوع وضعاً ثانیاً ؛ فإذا 
قیل لنا ماحد الاسم ؟ قلنا : إِنه اللفظ الملوضوع للدلالة ۔ ورا نضیف إلی ذلك ماھیزہ 
عن الحرف والفعل . ولیس تمریر الحد من غرضنا الان ‏ وانما الغرض أُن الراد بالاسم : 
العنی الذی ہو ف الرتبة النألثة ء وھو الذی ف اللسان دون الذی ف الاعیان والأذھان ۔ 

فإذا عرفت أُن الاسم ء اما یعنی بە اللفظ اللوضوع للدلالة ء فاعلم ان کل موضوع 
للدلالة فله : واضع ووضع ء وموضوع لە. 

ویقال للواضع : اللسمی . 

ویقال للوضع : الت لسم 

یقال : سمی فلان ولدہ ء إذا وضع لفظاً یدل عليه ء ویسمی وضعه تسمیة ۔ وقد 
یطلق لفظ التسمیة علىی ذکر الاسم الموضوع ؛ کالذی ینادی شخصا ء ویقول : یازید 
فیقال : سمّاہ . وإن قال : یا با بکر ء یقال : کناہ . وکان لفظ التسمیة مشتر کا بین 
وضع الاسم وبین ذکر الاسم ء وإن کان الأشبه أنە أحق بالوضع منە بالذکر . 

ویجری الاسم والتسمیة والسمی مجری الحرکة والتحریك والمتحرك وا حرك . وھذہ 
أُربعة اسّام متباینة تدل علىی معان ختلفة : فا حرکة تدل على النقلة من مکان إلی مکان ء 
والتحریك یدل على إنجاد ہذہ ا حركکة ء وا حرك یدل علی فاعل ا حرکة ء والمتحرك یدل 
على الشیء الذی فیہ الحرکة ء مع کونہ صادراً من فاعل ء کالتحرك الذی لایدل إلا علی 
ا حل الذی فيه ا حر کة ولایدل علىی الفاعل ۔ 

فإذا ظھر الن مفھومات ھذہ الأُلفاظ ء فلینظر : ہل نجوز ان یقال فیا : إن بعضھا 
ہو البعض ء أو یقال : إنە غیرہ . ولایفھم ہذا إلا بمعرفة معنی الغیریة والمویة ۔ 
وقولنا : ہو ہو؛ مطلق علی ثلائة أوجھ : 
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الوجه الاُول : یضاھی قول القائل : ا حمر ہو العقار ء واللیث ہو الآسد . 

وھذا یجری ق کل شیء عو واحد قی نفسهہ ‏ ولہ اسمان مترادفان ؛ لاہختلف مفھومھما 
ألبعة ء ولایتفارتان بزیادة ولانقصان ء وانا تختلف حروفھما فقط ؛ وأمثال عذہ الأسامی 
تسمی عترادفة . 

الوجه الثانی : یضاھی قول القائل : الصارم ہو السیف : والھنّد هو السیف . فھذا 
یفارق الاُول ؛ فإن ھذہ الأسامی ختلفة الفھومات ء ولیست مترادفة ؛ لأن الصارم یدل 
علل السیف من حیث ہو قاطع ؛ وا مھند یدل على السیف من حیث نسبتہ إلی ا مند ‏ 

والسیف یدل دلالة مطلقة من غیر إشارة إ ی غیر ذلك ٠.‏ واما الترادفة ھی التی تختلف 

حروفھا فقط ء ولانتفاوت ہزیادۃ ولانقصان . فلیس هذا ال جس متداخلاً ؛ إذ السیف 
داخل ٹی مفھوم الأَلفاظ التلائة ء:وإن کان بعضھا پشیر معه إلی زیادة . 

الوجە الثالث : ان یقول القائل : الٹلج أبیض بارد . فالأَبیض والبارد واحد ء 
والأبیض هو البارد ؛ فھذا اُبعد الوجوہ ؛ ویرجع ذلك إلیلٰ وحدة الوضوع الوصوف 
بالوصفین ء معناہ : ان عیناً واحدة موصوفة بالبیاض والبرودة . 

وعل الجملة ء فقولنا : ٭ھو وہ یدل علىی کثرة لھا وحدة من وجه ؛ فإنه إذا م یکن 
وحدۃ م یکن ان یقال : ٭ ہو ہو واحد ء ومالم تکن کثرۃ م یکن أُن یقال ”ہو هو؛ ؛ 
فإنه إشارة إِلی شیئین . 

فلترجع إلی غرضناء فنقول : من ظن أُن الاسم ہو اللسمی على قیاس الأساء 
المترادفة ء کا یقال : ا خمر ھی العقار - فقد اُخطاأً جداً ؛ لأن مفھوم السمی غیر مفھوم 
الاسم ؛ إذ بیٹا أُن الاسم لفظ دال ء والسمی مدلول ؛ وقد یکو غیر لفظ : ولن 
الاسم عجمی وترکی وعربیق ؛ ای موضوع العجم والترك والعرب ؛ واللسمی قد 
لایکون کذلك . ۱ 

والاسم إذا ٴسٹل عنه قیل :. ماتھو ؟ وَالسمی إذا سثل سھ“٭01“تس“" 

انرک ایل راس اوہہ یل سی سرچ ولنا ھی باسم کیو 
ا حروف ثقیل ا خارج ء قیل ایج ول سی خوض 

زسم قد یکون " والسمی لایکون جازاً ۔ والاسم قد یتبدل علىی سبیل 

وھ نہ فاشی ولو لت وجدت فروقاً کتیرۃ غیر ِلك ۔ 
ولکن البصیر یکفیە الیسیر ء والبلید لایزیدہ الکثیر إلا تحبراً . 
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وأما الوجه الثای : وو ان یقال : الاسم ھو السمی ء عل معنی أُن اللسمی مشتق 
من الاسمہ ویدخل فیه کا یدخل السیف فی مفھوم الصارم , فھذا إن قیل بە فیلزم عليه 
ان یکوٹ التسمیة واللسمی والاسم کل واحداً ؛ لان الکل ہس نہ بی یہ 
وھذہ مجازفة من الکلام ء وھو کقول القائل : ا حرکة والتحريك وا حرك والمتحرك 
واحد ؛ إذ الکل مشتق من ا حرکة ۔ وھو خطاً ؛ فإن ا حرکة تدل على النقلة من غیر 
دلالة علىی اغإ ل والفاعل والفعل ء واغحرك یدل علىی فاعإ ل الحرکة ؛ وا حرك یدل علی محل 
ال رکة مع کونہ مفعولاً ء بخلاف التحرك فإنه یدل علی محل ا حرکة ولایدل علی کونہ 
مفعولاً ؛ والتحر یك یدل علىی فعل ا حرکة من غیر دلالة علی الفاعل وا حل . 

فھذہ حقائق متباینة ء وإن کانت المرکة غیر خارجة عن جمیعھا ء ولکن للحرکة 
حقیقة فی نفسهاء تعقل وحدھا ء ٹم تعقل نسبتہا إلی فاعل . وھذہ الاضافة غیر 
الضاف ؛ إذ الاضافة تعقل بین شیئین ء والمضاف قد یعقل وحدہ ؛ وقد.یعقل نسبتە إلی 
لے وفو غوفت إِل افاعل کیٹ وسبۃ ظز کا ال اخل راحاجیا لیا 
. ضروری ء ونسبتہا إإلی الفاعل نظری ؟ أعنی بہ ا حکم بوجود النسبتین دون التضصور ۔ 
فکذلك الاسم لە دلالة ‏ ولە مدلول هو السمی ؛ ووضعہ فعل ختار وھو التسمیة 2 
لیس هذہ المداخلة من قبل دخول السیف فی مفھوم الصارم واللھند ؛ لن الصارم سیف 
بصفة ء وکذلك الھند فالسیف الداخل فیهٴء ولیس السمی اما نصفة ء ولا التسمیة 
امأٗ بصفة ٤‏ فلایصح ھٰذا التأُویل ۔ 

اما الوجہ الثالث : الذی یرجع إلی اتاد ا حل مع تعدد الصفة ء فھو أیضاً مع بعدہ 
غیر جار فی الاسم والمسمی ء ولافی الاسم والتسمیة ء حتی یقال کا واعیدا 
موضوع لان یسمی اما ویسمی تسمیة ء کا کان فی فثال الئلج ؛ إذ ہو معنی واحد 
موصوف بالبارد والاأبیض ولاہو کقول القائل :: الصدیق ہو ابن أی قحافة ؛ لن 
تأویله اُن الشخص الذی وصف بانه صدیق هو الذی نسب بالولادة إی ای قحافة ؛ 
فیکون معنی ہ الو .هو مز اتحاد اترضوع سر فطاع بتباین الصفتین ؛ فإن مفھوم 
الصدیق غیر مفھوم بنوۃ آی قحافة ۔ 

فالتأُویلات التی یطلق علیہا رس کرد جر علد لگ الاسم وللسمی وف الاسم 
والتسمیة ألبتة لا حقیقتہا ولا مجازھا . والحقیقة مُن جملتہا مایرجع إلی ترادف الأماء ؛ 
کقولنا : اللیث هو الأسد ء بشرط ان لایکون فی اللغة فرق بین مفھوم اللفظین ؛ فإن 
کان فیہا فرق ؛ فلیطلب لہ مثال اخر ۔ وھذا یرجع إلی اتحاد الحقیقة وکارۃ الاسمء 
ولابد فی قولنا : و خو و ای ہے رب وہہ 


یکون الوحدة فی ا لمعنی ء والکٹرة فی مجرد اللفظ ۔ 
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وھذا القدر کاف فی الکشف 'عن ہذا الخلاف الطویل الذیل ء القلیل النیل . فقد ظھر 
لك أُن الاسم والتسمیة واللسمی أُلفاظ متاینة اللفھوم ؛ ختلفة القصود . وإنما یصح علی 
الواحد منہا ان یقال : ہو غیر الثانی) > لاأنه : ١‏ ھوء ؛ لان و الغیر؛ ق مقابلة 
( افو .. ھو) ۔ 

وأما للذھب الثالث اللقسم للاسم إی ماہو السمی ء وإلی ماہو غیرہ ء وإل ماھو هو 
ولاھو غیرہ - فأبعد اللذاہب عن السداد ء وأُجمعھا بقبول الاضطراب ء إلا ان یژول ء 
ویقال مالراد بالاسم الذی قسمه إلی ثلائة أُقسام الاسم نفسه ء بل أُراد به مفھوم الاسم 
ومدلوله . ومفھوم الاسم غیر الاسم ؛ فإن مفھوم الاسم هو المدلول ء فالمدلول غیر 
الدلیل ۔ 

وھذا الانقسام الذی ذکرہ متطرق إلی مفھوم الاسم ؛ فالصواب ان یقال : مفھوم 
الاسم قد یکون ذات اللسمی وحقیقتہ وماہیتہ ء وھی أ ماء الأنواع التی لیست مشتقة ء 
کقولك : إنسان ء وعلم ء وبیاض . وماہو مشتق فلا یدل علی حقیقة السمی ء بل یترك 
ا حقیقة مبہمة ء ویدل علىی صفة ‏ ە ء کقولك : عا م ء وکاتب . 

م الشتق ینقسم إلی مایدل علی وصف حال فی السمی : کالعام ء والأبیض . وا 
مایدل علی إضافة لە إلی غیر مفارق : کال حالق ء والکاتب . 

وحد القسم الاُول .. کل اسم یقال فی جواب ۵ ماہو ؟) ؛ فإنہ إذا أشیر إلی شخص 
ادن وقیل : ۵ ماتھو ؟۱ لست أقول : من هو ؟۱ ء فجوابە اُن یقال : إنسان . فلو قیل : 
حیوان - لم یکن قد ذکر تمام ماھیة ؛ لأُنہ لیس تقوم ماہیة بمجرد ال حیوانیة ؛ لأنه 4 ھو 
هو؛ بأنہ حیوان عاقل ؛ لا بأنه حیوان فقط ؛ فالانسان اسم للحیوان للعاقل . فلو قیل 
بدل دالائسانہ أبیض ء او طویل ء أو عام ء او کاتب - لم یکن جوابأً ؛ لن مفھوم 
الُبیض شیء مبہم لە وصف البیاض مایدری ما ذلك الشیء . ومفھوم العال م شیء مہم لە 
وصف العلم . ومفھوم الکاتب شوء مبہم لە فعل الکتابة . نعم یجوز ان یفھم اُن الکاتب 
إنسانء ولکن من أمور خارجة ء وأدلة زائدة علىی مفھوم اللفظ . وکذلك إذا اُشیر إلل 
لو ء وقیل : ەماہو ؟) ء فجوابہ أنه بیاض . فلو ذکر ا ماٗ مشتقاً ء فقال : مشرق ء أو 
طرق اضوء لیب <1 یکن جزاا و لن انظطارب ترقا× زا علفقة الذاتَ 
وماہیتہا ء التی بہا ھی ماھی ۔ والملشرق شیء مہم لہ الاشراق ء والمفرق شیء مبہم لە 
التفریق . 

فھذا التقسیم فی مدلول السامی ومفھومھا صحیح . ویجوز ان یعبر عن ھذا بأن 
الاسم قد یدل علىی الذات ؛ وقد یدل علی غیر الذات ؛ ویکون علی سبیل ال مساھلة فی 
الاطلاق ؛ فإن قولنا یدل علىی غیر الذات إن لم یفسر بأّنا اُردنا بە غیر ا ماهیة القولة فی 
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جواب ہ ماھو ۶ه ۰م یصح ؛ فإن العالم یدل على ذات ل٭۔العلم ء فقد دل علی الذات 
۔ایضاً ۔ قرف بین أن قول : ٥عا‏ مء وبین ان یقوٰل: سیت 
العلم ؛ ولفظ العلم لایدل إلا على العلم ۔ 

فقوله : دالاسم قد یکون ذات الچ فیہ خللان ‏ ونحتاج فیه إلی إصلاحین : 

۔أحدضا : أن یبدل الاسم فھوم الاسم . 

والآخر : أُنِ ببدل الذات باھیة الذات ؛ فیقال مفھوم الاسم قد ُکوٹ حقیقة اللذات 
وماہیتہا ء وقد یکون غیر الحقیقة . 

وأنا قولہ : رت نغال مو غر اس ات راد به لفظ ا حالق ء فاللفظ أُبداً و غیر 
مدلول اللفظ . وإن أراد بہ مفھوم اللفظ غیر للسمی ء فھو حال ؛ لأن ا حالق اسم ء 
وکل اسم فمفھومه مسماہ ء فإن لم یفھم السنی منہ فلیس اسما لە . وا حالق لیس ا ما 
للخلق ء وإن کان الخلق داخلاً فيه ء والکاتب لیس اما للکتابةء ولا السمی اساً 
للتسمیة ء بل ؛ خالق اسم ذات من حیث یصدر عنہ ا خلق . والفھوم من ا حالٰق هو الذات 
أیضاً ء لاحقیقة الذات فقط ؛ بل الفھوم ہو الذات من خیثٰ لہ صفة إضافیة ء کا إذا 
قلنا: سس پت بک 
لق الا ہے 

والأرصاف تنقَسمٴإل إضائة وغیر إضافیة وقلوصوف بمیمھا الذوات . فإِن قال 
قائل : ا حالق وصف ؛ وکل وصف فھو إثبات ؛ ولیس فی مضمون ھذا اللفظ إثبات 
سور بے ویو ہپ و سی پ جیب 
إنہ یرجع إلی غیر السمی . 

فنقول : قول القائل : دالاسم یفھم غیر للسمی؛ متناقض ء کقول القائل : دالدلیل 
یعرف غیر الدلول؛ ؛ فإن اللسمی عبارة عن مفھوم الاسم ء فکیف یکون المفھوم غیر 
السمی ؛ والسمی غیر الفھوم ؟ا 

وأما قوله : ٥‏ إن ال حالق لاوصف لہ من ا خلق ؛ والکاتب لاوصف لہ من الکتابةء 
فلیس کذلك ؛ والدلیل علی أُن لە وصفاً منە أنە یوصف بہ مرة ء وینفی عنِ أخری ۔ 

والاضافة وصف للمضاف . ء نی وفت:۔ کلاس الات ہی غضات ا سن 
عرف زیداً ویکراً ء م عرف أن زیداً اب لبکر ء فقد عرف شیا لاعالقہ. وھذا الٹیء 
ِا وصف أو موصوف ؛ ولیس هو ذات اللوصوف ء بل هو وصفء ولیس هو وصفاً 
. قائماً بنفسە ء بل هو وصف لرید ۔ 

فالاضافات من قبیل الُوصاف للمضافاتَ ء إلا أُن یرتا إلا بالقیاس بین 
شیئین ء وذلك لایخرجھا عن کونہا أُوصافاً ۔ 
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ولو قال القائل : ەلیس اللہ موصوفاً بکونہ خالقاء - کفر . کا لم قال : دلیس 
7 بکونه عالاء - کفر . 

ولکن إنما وقع ہذا القائل فی ہذا ا حخبط ؛ لأن الاضافة عند التکلمین غیر معدودة.ق 
چچھ می ہد مم ں تی و سا 

. وإذا قیل حم و نا تقوم بنفسھا ؟ قالوا : لا ۔ وإذا قیل لھم : ھل 

الاضافة موجودة أُم لا؟ قالوا : نعم ؛ إذ لامکہم اُن ..۔.۔. معدومة . إذ لو 
انت الہوة معدومة لم یکن ف امام آپ . وإذا قیل ھم : الأبوۃ تقوم بنفسھا ؟ قالوا : 
لا ۔ فیضطرون إ إلی الاعتراف بأنہا موجودة ء وأنا لاتقوم بنفسھا بل تقوم فی حل ء 
ویعترفون بأن العرض عبارۃ عن موجود فی فحل ؛ تم یعودون وینکرون انہا عرض ۔ 

وأما قوغم : دإِن من الاسم مالا یقال:إنہ السمی ٭ ولایقال هو غیرہ٤‏ ء فھو أبضاً 
خطاً ؛ لأنه سیفسر بالعال م ۔ وھذا إذا اعنذر فیە بأن الشرع م يأذن فی إطلاق ذلك فی حق 
الله ء فرکا قیل : لیس التصری بالحق والصدق موقوفاً علی إذن خاص ء ور: ھا سوح ھذا 
القائل فی اعتذارہ فیه ورد النظر معہ لی الانسان إذا وصف بالعلم . فنقول : إِنِ العلم 
لیس غیر الانسان ؛ وقد کان الانسان موجوداً وم یکن العلم ۔ وحد العلم غیر حد 
الانسان لاعحالة ۔ 

فإن قال : العلم غیر الانسان ء ولکن إِذا قلنا عن شخص واحد إ إنه عا م وإنه إنسان - 
+4 العالم هو الانسان ء ولاو غیر الانسان و لن الانسان هو الوصوف بە . 

قلنا : ویلزم ھذا فی الکاتب والتاجر ؛ فإٍن اللوصوف بہ أیضاً رہہ 

الحق فیه التفصیل ۔ . وھو ان یقال : مفھوم لفظ الانسان غیر مفھوم لفظ العام ؛ 1 
مفھوم الانسان : حیوان ناطق عاقل . ومفھوم. العا م : شیء مبہم لە علم 0 
غیر اللفظ الآخر ‏ ومفھوم اأحدہما غیر مفھوم الآخر . فھو بہذا الوجه (ھو غیر؛ ء 
لایجوز ان یقال : 0ہو ھو؛ . وبوجہ آخر ہو هو ٥ء‏ ولایجوز ان یقال بذلك الوجه 
الآخر إلا : ٥ھو‏ غیرہ) . وذلك إذا نظرت إلی الذات الواحدة التی توصف با الانسان 
وأُنہا عالمة ء فإِن اللسمی بالانسان هو الوصوٴف بأنہ عا م ء کا أُن السمی بالٹلج ہو : 
الوصوف بأنه بارد وأأبیض . فہذا النوع من النظر والاعتبار و ھو؛ ء وبالاعتبار الاُول 
٦و‏ غیرہ؛ . ومحال فی العقل ان یکون الاعتبار واحداً زیکون ا لاھو هو؛ ود لاغیزہہ 
پ مس رر ہی بت تہ ىف 
والائبات ء فلیس بینہما واسطة , 

ومن فھم هذا علم أُنە إذا ثِ بت اللہ تعالی وصف القدرۃ والعلم زائداًعل الذات ؛ نقد 
أثیت ثبت ماہو غیر الذات ء وأثبت للغیریة معنی ء وإن ‏ م یطلقہ لفظاً إل ورود التوقیف ۔ 
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فکیف لاء وإذا ذکر حد العلم دخل فیه علم اللہ تعا ی ‏ وم یدخل فیه قدرتہ 
ولاذاتہ ؟ والحارج عن الحد کیف لایکون غیر الداخل فی ال حد ؛ وکیف لایجوز لاد 
العلم إذا م یدخل فی حد القدرۃ ان یعتلر ء ویقولٴ: لایضر ٹی خروج القدرۃ عن الحد لائی 
حددت العلم ء والقدرةۃ غیر العلم ؛ فلا یازمنی إد اما فی حد العلم ؛ فكکذلك الذات العالۃ 

غیر العلم ٤‏ فلا یلزمنی إدخالما فی حد العلم ؛ فمن استنکر قول القائل : الداخل فی ا حد غیر 
لحارج منە ء وأحال إطلاق لفظ الغیر هاھنا۔ - کان من جمل من لم یفھم معنی لفظ الغیر , 
وماعندی أُنە لا یفھم ؛ فإِن معنی لفظ الغیر ظاہر ء لکن عساہ یقول بلسانه ماینبو عنہ: 
عقله ء ویکذبہ فی سرہ . ولیس الغرض من ا حاجة البرھانیة اقتناص السنة ء ء بل الغرض 
اقتعاص العقول لتعترف باطباً با ہو الحق .. أفصح عنہ اللسان ء أُو م یفصح . 

فإن قیل : إِنا اضطر القائلین بأن الاسم هو اللسمی إلی القول بە الحذر من ان یقول : 
الاسم هو ۔اللفظ الدال بالاصطلاح . فیلزمھم القول بان اللہ تعا یم یکن لہ اسم فی 
الأرل ؛ إذ لم یکن لفظ ولا لافظ ؛ فإن اللفظ حادث . 

فنقول : ھذہ ضرورۃ ضعیفة یہُون دفعھا ؛ إذ یقال : معانی الأماءِ کانت ثابتة فی 
الأزل ؛ وم تکن الاُسماء ؛ لان الأسماء : عربیة او عجمیة ء وکلھا حادثة . فھذا فی کل 
اسم یرجع إلی معنی الذات أُو صفة الذات ؛ مثل القدوس ؛ فإنه کان بصفة القدس فی 
الأزل ء ومٹل العالم ؛ 'فإلك. کان عالاً فی الأزل ۔ . 

فإنَا.قد بینا.أُنِ الاُشیاء ٹا ثلاث مراتب فی الوجود : 

×أحدھا : فی الأعیان .. وھذا الوجود اللوصوف بالقدم فیما یتعلق بذات الل تعالی 
وصفاته . : ۱ 

والتانی : فی الأذھان .. وھذا الوجود حادث ؛ إذ کانت الأُذھان حادثة . 

والثالٹ : فی اللسان .. وھی الأماء .. 0 - 9م بحدوث اللسان . 

نعم ء نرید بالثابت فی الاأذھان العلوم ء وھی أ٘یضاً إذا أضیفت إلی ذات اللہ تعالل 
کانت قدیة ؛ لأن اللہ تعاللی موجود وعام فی الأزل وکان یعلم ان موجود وعالم ء وکان 
وجودہ ثابتاً فی نفسه وف علمه أیضاً پیر یت 
آذھانہم وق أُلستہم ء أیضاً معلومة عندہ . 

نذا التأُویل یجوز أُن یقال : کانت لہ الأسماء فی الأزل ۔ 

ما الأسماء التی ترجع إ الفعل : کا حالق والمصور والوهاب . فقد قال قوم : یوصف 
بأنه خالق فی الأُزل ٠‏ وقال آعرون : لایوصف ۔ 


)١(‏ بیو : نبا علہ ھی - لی کرقہ. 


اس 
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وھذا خلاف لاأصل لە ؛ فإن ا خالق یطلق لمعنین ۔ أحد”ا : ثابت ف إلأُزل قطعاً ۔ 
والآخر : منفی قطعاً . ولاوجہ للخلاف فیہما ؛ إذ السیف یسمی قاطعاً وھو فی الغمد ‏ 
ویسمی قاطعاً حال حز الرقبة . وھو ف الغمد قاطع بالقوۃ ء وعند الحز قاطع بالفعل ۔ 
والاء فی الکوز مُرُو ء ولکن بالقوة ؛ وف المعدة مرو بالفعل . ومعنی کون اماء فی الکوز 
مرویاً : أُنه بالصفة التی محصل بہا الارواء عند مصادفة العدة وھی صفة الائیة . والسیف 
فی الغمد قاطع ء ای ہو بالصفة التی بہا حصل القطع إذا لاق ا حل وھی الحدة ؛ إذ 
لایجتاج إلی ان یستجد وصفاً آغر قسف 

فالباری سبحانہ فی الأزل خالق با لمعنی الذی بە یقال : الاء فی الکوز مرو ء وھو أنە 
بالصفة التی بہا یصح الفعل ء وا خلق وھو بالمعنی الثانی غیر خالق .. ای ا خلق غیر صادر 
یکون ق الأبد .. ماہ غیرہ بذلك الاسم ء لوم یسم ۔ 

واکٹر أغالیظ الجدلیین منشوہ عدم ائمییز بین معانی الاأسامی المشترکة . وإذا میزت 
ارتفع اکثر اختلافاتہم 

فإن قیل : ۔فقد قال تعا لی : ٥‏ مَائعبدون من دُونہ ال أمسَمَاءٗ سَمّیتموها أثم 
. َآناك( '٤ء‏ ومعلوم أنہم ماکانوا یعبدون الَلفاظ الئی ھی حروف مقطعة ء بل کانوا 
یعبدون السمیات ۔ 

افنقول إ الستدل بہذا لایفھم وجہ دلائته ما م یقل : إنہم کانوا یعبدون السمیات 
دون الا ماء ۔ فیکونِ فی کلام التصریح بأن الاماء غیر السمیات ؛ إذ لو قال القائل : 
العرب کانت تعبد الاأماء دوہ السمیاتِ جی۔ متناقضاً ولو قال : تعبد السمیات 
دون الأماء - کان مفھوماً غیر متناقض ۔ 

. فلو کانت الأسماءِ ھی السمیات لکان القول الأخحیر کالأول ۔ 

م یقال أ٘یضاً : معناہ ان اسم الآلمة التی اُطلقوہا علی الاُصنام کان اس ما بلا مسمی ؛ 
لأن السمی ہو العنی الثابت فی الأعیان من حیث دل عليه اللفظ ء ولم تکن الاُصنام ا مة 
ثابتة ٹی الأعیانٴء ولامعلومة فی الآذھان ء بل کانت أسامیہا موجودة فی اللسان ؛ فکانت 
أُسامی بلا معان . ومن می باسم ا حکم ء وم یکن حکیعاً ء وفرح بە - قیل : فرح 
الام ا ای وا ری 
التسمیة إ إلیہم 1 نجملھا فلا مم ؛ نقال رت ھی کس سرد 
بتسمیتہم وفعلھم ؛ وأشخاص الأصنام لم بکن ھی ال حادثة بتسمیتہم . 


٥٤٤ یوسف‎ )١( 


مس 
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فإں قیل : فقد قال تعالی : وسبّچ اسم رَِك الأعلّی ؛( ء والذات ھی امسبحة دون 
ً7 
نا : الاسم ھامنا زیادة عل سبیل الصفة ء وعادةالعرب جاریة بلله > وھو کقولہ 
ہیی شَیْءَ9؟' ء ولایجوز أن یستدل فیقال : فيه إثبات اٹل ؛ إذ قال 
تعالی : دلَیسٴ كَیثلہ ش٘یْءُ ء کا یقال : لیس کولدہ أحد ؛ إذ فیە إثبات الولد ء بل 
ت۔.۔ 

لداع اق گی تاس الاب سی ٠‏ ا یکنی عن الشریف 
با ناب والحضرة وا جلس ؛ فیقال : السلام علىی حضرتہ البارکة ومجلسه الشریف ۔ 
وامراد بە السلام عليه ء لکن یکنی عنہ با یتعلق بہ نوعاً من التعلق إجلالاً ۔ 

و لن الاصسم وآ۵: ا۵ غیر اتی تھر مصلق پااسنی وعطاق ل وھذا 
لاینبغی أن یلیس عل البصیر ف آصل الوضیم ھی جو یہ بس 
ال لسمی بقولہ : دوَلِله الأسمَاءُ الحُستّیٰ)ء وبقولہ صل اللہ عليه وآله وسلم: ٢‏ إن لل 
بہحاله وقال تعة وفتن اس ء عالة إِلا واعداً ء نی اضاما دحل ك1 
وقالوا : لو کان الاسم هو اللسمی لکان مسمی تسعة وتسعین . وھو محال ؛ لن للسمی 
واحد ء فاضطر أُولك إلی الاعتراف هھنا بأن الاسم غیر السمی ؛ وقالوا جوز ان یرد 
سی السیة لامعی السعی ؛ ٤‏ کا سلم الأخرون بأن الاسم قد یرد معنی السمی ء وإن 
کان هو غیر اللسمی ف الأصل ء وعليه نزلوا قوله تعالی : سبح اسم ربك الع ؛ کت 
۱ حسن کل واحد فی الفریقین فی الاستدلال راغ نے جا 

أُما قوله : 1 سبح اسم ربك الأعلى؛ ء فقد ذکرنا مافیه وعليه ۔ 

وأما نذا الاستدلال وجواہہم عنہ بأن الاسم أو السمی واحد ء وإما أرید بالاسم 
ھاہنا التسمیة - فخطا من وجھین:: 

أُحدہما : ان من یقول : دالاسم هو السمی؟ لایعجز عن ان یقول هاھنا السمی 
تسعة وتسعون ؛ لن الراد بالسمی مفھوم الاسم عند ھذا القائل ء ومفھوم العلیم غیر 
مفھوم القدیر والقدوس وا حالق ء وغیر ذلك ء بل لکل اسم مفھوم ومعنی علی حیاله ۔ 
إن کان الکل یرجع لی وصف ذات واحدة فکان ھذا القائل یقول ٦‏ الاسم هو العنی ۔ 
ویمکن ان یقول : لل تعا ی المعائی الحسنة ؛ فإن اللسمیات ھی المعانی فیہا کثرة لامحالة ۔ 


(۱) الأعل ۱٠:‏ () الشوری : ١۱ء‏ 

)) الأعراف : ۱۸۰ 

. ۔ طبعة دار العرفة ء بیروت : کا رواہ مسلم والترمذی وابن ماجه ء کلھم عن أٔی ھریرة‎ ۲۷٢ : ٤ رواہ الیخاری‎ )٤( 
. وابن عساکر عن عمر‎ 


ظ۸ 
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والٹانی :؛أن قولە : دالراد بالاسم هھنا التسمیة٤‏ خطاً ؛ فإنا قد بینا ان التسمیة ذکر 
الاسم أو وصفه ء والدسمیة تتعدد ونکٹر بکٹرۃ الننسمین ء وإن کان الاسم واحداً ء کا اُن 
الذ کر والعلم یکٹر بکثرۃ الذاکرزین والعالمین . وإن کان الذکور والعلوم واحداًء فکارۃ 
التسمیة لانفتقر إلی کثرۃ الأسماء ؛ لأن ذلك یرجع إلی أفعال اللسمین . فما أرید بالأماء 
ہھھنا التسمیات ء بل رید الأماء : والأماءِ ھی الأَلفاظ ال ملوضوعة الدالة علىی المعانی 
الختلفة ء فلا حاجة إل یىی التعسف ف التاویل ۔ ۱ 

وسواء قیل الاسم ہو السمی أُو لم یقل . فھذا القدر یکفيك فی کشف ھنذہ السالة- 
لقلة جدواھا ء وھی لانستحق ھذا الاطناب ء ولکن قصدنا بالشرح تعلمم طریق التعریف - 
لامثال هذہ الباحث لتستعمل فی مسائل اہم من هذہ السأُلة ؛ فإن ُکٹر تطواف النظر فی 
ھذہ السألة حو ل الألفاظ دون المعاتی , 
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الفصل الثانی 
فی بیان الأسامی التقاربة فی المعالی ء وأُنہا ہل بیجوز ان تکون 
مترادفة أم لاہد أُن تختعلف مفھوماتہا ؟ 


٠‏ فاقول : الخائضون فی شرح ھذہ الاسامی لم یتعرضوا لذا الأمر ء ولم یستبعدوا ان 
یکون ا مان لایدلان إلا علی معنی واحد ؛ کالکبیر والعظم والقادر والمقتدر وا حالق 
والباریء . 

وھذا ما اُستبعدہ غایة الاستبعاد مھما کان الا مان من جملة التسعة والتسعین ؛ لأن 
اٹم لایراد حروفہ ء بل لمعانيہ ۔ والأسامی الترادفة لاتختلف إلا حروفھا . 

واننا فضیلة ہذہ الاأسامی ما تحتہا من امعانی ء فإذا خلا عن العنی لم ببق إلا الألفاظ ۔ 
والعنی إذا دل عليه بألف اسم لم یکن لە فضل علی العنی الذی یدل عليه باسم واحد . 

بعید ان یکمل ھذا العدد ا حصور بتکریر الأَلفاظ علی معنی واحد ء بل الأٌشبہ ان 
یکون تحت کل لفظ خصوصی معنی . ۱ 

فإذا رینا لفظین متقاربین .. فلا بد فی من اُحد أمرین : 

احد*ا : ان لابیین ان أحدہا خارج عن النسعة والتسعین ء مثل الأأحد ء والواحد ۔ 
فإن الروایة اللشھورۃ عن آی ھریرة ۔ ۔ ورد فیہا الواحد ء وف روایة أخری ورد فیہا الأأحد 
بدل الواحد . فیکون مکمل العدد معنی التوحید . . ما بلفظ الواحد أو بلفظ الاأحد ۔ 
فأما أُن یقوما ٹی تکمیل العدد مقام ا مین والمعنی واحد .. فھو بعید عندی جا . 

الثانی : ان نتکلف إظھار مزیة لاحد اللفظین عل الآخر یبیان اشتاله علىی دلالة لایدل 
علیہا الآخر . مثاله : لو ورد الغافر والغفور والغفار .. م یکن بعیداً أُن یعد ھذہ ثلائة 
أسام ؛ لان الغافر یدل على أأصل المغفرۃ فقط . والغفور یدل على کارۃ الغفرة بالاضافة إلی 

کئثرة الذنوب .. حتی ان من لایغفر إلا نوعاً واحداً من الذنوب ؛ فلایقال له ؛ الغفور . 
والغفار یشیر إلی کثرۃ غفران الذنوب علی سبیل التکرار .. ای یغفر الذنوب مرة بعد 
اأُخری .. حتی أُن من یغفر الذنوب جیعاً ء ولکن أول مرة ء ولایغفر للعائد إلی الذنب 
مرۃ بعد أخحری - لم یستحق اسم الغفار . ۱ 
وکذلك الغنی واللك ؛ فإن الغنی هو الذی لابحتاج إلل شیء . والللك أٔیضاً لابجتاج 
لی شیء ء ولکنہ محتاج إليە کل شیء . فیکون اللك مفیداً معنی الغتی وزیادة . 


‌ 
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وکذلك العلیم وا حبیر ؛ فإِن ای خو الذی بدل لی لع فقط . وا حبیر یدل عل 
علمہ بالاأمور الباطنة ۔ ۱ 
۱ وھذا القدر من وت الأأساس من اُن تکون مترادفة ٤‏ ونکون من جنس 
السیف والھند والصارم ء لامن جنس اللیث والأسد . 

فإن عجزنا فی بعض ھذہ الأسامی التقاریة عن ھذین السلکین ؛ فینبغی أُن نععقد 
تفاوتاً بین معنی اللفظین ۔ فإن عجزنا عن التنصیص علی مخصوص مابہ الافتراق ء کالعظم 
والکبیر مثلاً ‏ فإنہ یصعب علینا أُن ٴنذکر وجہ الفرق بین, معنییہما فی حق اللہ تعالی ۔ 
ولکنا مع ذلك لا نشك فی أأصل الافتراق ؛ ولذلك قال تعا ی فی ا حدیث القدسی] : 
دالکبریاء ردائی ؛ والعظمة إزاری؛''' . فرق بینہما فزقاً یدل علی التفاوت ۔ 

وإن کان کل واحد من الرداء والازار زینة للإنسان > ولکن الرداء "شرف من الازار 
وكذلك جعل مفتاح الصلاہ۔ دالله أکبر؛ . وم یقم عند ذوی الأّفھام الناقدة داللہ أعظمء 
مقامه . 2 ۱ 

وكذلك العرب فی استعماھا تفرق بین اللفظین ؛ إ إذ یستعمل الکبیر حیث لایستعمل 
العظم ۔ ولو کانا مترادفین لتواردا فی کل مقام تقول العرب 02 
ولاتقول أعظم سنا . 

رکالك اطایل غر الکیر زالعظیم ؛ فإن ا جلال بشیر إلی صفات الشرف . ولذلك 
لایقال : فلان اُجل سنا من فلان ء ویقال ز آکبر سنا . . ویقال : الفرس أعظم من 
الانسان 3 ولایقال : أُجل من الانسان ۔ 

۔فھذهہ الأساىی 3 ون کانت متقاربة المعانی .. فلیہت ناراد . وعلی الحملة بعد 
الترادف ا حض فی الأسماء الداخلة فی التسعة والتسعین و لأن الأسامی لاتراد لحروفھا 
ونخارج اُصواتہا ء بل لمفھوماتا ومعانیہا . فھذا أصل لابد من اعتقادہ . 


(١(‏ رواہ أبو داردےء واہبن ماجه ء وابن۔حبان ن٦‏ من حدیث أی ھریرةۃ . وھو عند مسلم بلفظ 2 و الکبریاء رداؤہ مسا من 


حدیث لی عریرۃ وی سعید ۔ 


اھ 
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الفصل الغالث 


ق الاسم الواحد الٰذی لە معان ختلفة ؛ وھو مشترك بالإاضافۃ إلیہا : 


کاللؤمن - مثلاّ فإنه قد یراد بە التصدیق ء وقد یشتق من الأمن ؛ ویکون ا راد نإفادة 
الأمن والأآمان ۔ 

فھل یجوز ان یحمل علىی کلا ا معنبین مل العموم علی مسمیاتہ ء کا یحمل العلیم عل 
العلم بالغیب والشھادة ء والظاھر والباطن ء وغیر ذلك من ا لمعلومات الکثیرۃ ؟ 
وھذا إذا نظر إليه من حیث اللغة ء فبعید أُن یحمل الاسم المشترك علیى جمیع السمیات 
حمل المُوم ؛ إذ العرب تطلق اسم الرجل وترید بە کل واحد من الرجال .. وہٰذا ہو 
المنفجرةۃ من الماس والعین الناظرۃ اُحد معانيه ومیز ذلك بالقرینة ۔ 
وقد حکی عن الشافعی”'' رحمہ اللہ ء فی الأأصول ء أنہ قال : الاسم الشترك بحمل 
علىی جمیع مسمیاتہ إذا ورد مطلقاً ما م تدل قرینة على التخصیص ۔ 
' وھذا إن صح عنہ فھو بعید ء بل مطلق لفظ العین مبہم فی اللغة إلی ان تدل قرینة علی 
التعیین ۔ ۱ 

: فأما التعمم ؛ فریما خالف وضع الشرع فیه وضع اللسان ۔ فنعم فیما تصرف الشرع 
فیه من الألفاظ ء فلا یبعد ان یکون من وضعه وتصرفہ إطلاق اللفظ لارادة جمیع العائی . 

فیکون اسم اللؤمن بالشرع حمولاً علی اللصدق ء ومفیداً الأمن بوضع الشرع ء 
لابوضع لغوی ؛ کا ان اسم الصلاۃ والصوم قد: اختص بتصرف الشرع ووضعه ببعض 
أُمورەلایقتضی وضع اللغة ذلك ء فھذا غیر بعید لو کان عليه دلیل . ولکن لم یدل علی ان 
الشرع قد غیر الوضع فیە دلیل ء والاغلب على ظنی أنە لم یغیر ۔ 

وإن قال من الصنفین : إن الاسم الواحد من أُماء اللہ تعا ی إذا احتمل معانی ء وم 
یدل العقل على إحالة شیء منہا .. مل علی ا جمیع بطریق العموم - فقد بعد فیه ۔ نعم ء . 


-۷۸۷ - ف٢٤‎ - ٥٥١( : محمد بن إدریس بن العباس بن عژان بن شاقع اماٹمی القرشی الطلبی ء أیو عبد الله‎ )١( 
اُحد الأئمة الأَربعة عند أھل الستة . لە تصائیف کثیرۃ  اشھرھا کتاب دالامہ فی الفقذ ء ودالرسالة* فی‎ )۸۰ 
۴۳۲۹ء‎ : ١ ء وتذکرة الحفاظ‎ ٦٦ :٦ اأُصول الفقة ء منہا نسخة کتبت سنة ٢٦۲ھ ء فی دار الکتب . الاأعلامم‎ 
۹۰ء‎ : ٢ ء وغایة اللہایة‎ ۳۹۸ - ۳٦۷ : ٦ ء ورشاد الأریب‎ ٦١٤ : ء والوفیات ؛‎ ٣٢ : ۹ وتہذیب اللہذیب‎ 
. ٠٠١ - ٦٦ ۷۳ء وحلیة الأولیاء ۹ : ٦٦ء والانتقاء‎ - ٢٥ : ٢ ء وتاریخ بغداد‎ ۱٠٤١ : ٢ وصفة الصفوۃ‎ 


از 
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من ا لمعانی مایتقارب تقاربا یکاد یرجع الاختلاف فیه إلی الاضافات ؛ فیقرب شہهہ من 
العموم والتعمم فیه أقرب .. کالسلام فإنہ بحتمل اُن یکون المراد بہ سلامتہ من العیب 
والنقص .. ونحتمل ان یکون امراد بہ سلامة ال خلق بہ ومن . فھذا وأمثالہ أشبہ 
بالعموم ۔ 

وإذا ثبت أُن الیل الاُظھر إلل منع التعمم ء اب سد نس نتفان لایکون إلا 
بالاجتہاد . ۱ 

فیکون ا لحامل للمجتہد على تعیین بعض العانی : 

إما أنە ألیق کمفید الأمَان ء فإنہ أُلیق بالمدح فی حق اللہ تعا لی من التصدیق . فإن 
التصدیق ألیق بغیرہ ؛ إذ بجب على الکل الایان بە والتصدیق بکلامه ء فإِن رتبة المصّذق 
بە فوق رتبة المصدٌّق . 

وإما أُن یکون أُحد العنیین لایؤدی إلی الترادف بین ا مین ضر سز 

الرقیب ؛ فاإنه اُوی من الرقیب ؛ فإنه قد ورد .. والترادف بعید کا ذکرنا. 

وإما ان یکون أحد المعٔین أُظھر فی التعارف وأسبق إلی الأفھام لشھرتہ ء أُو أُدل على 
الکمال والداح . 

فھذا وماثژٍری مجراہ ء یتبغی أُن نعول عليه فی بیان الأسامی ء ولا نذکر لکل اسم إلا 
معنی واحداً نراہ أقربٴ؛ ونضرب عما عداہ صفحاً ء إلا إذا رأیناہ مقارباً فی الدرجة ما 
ذکرناہ ؛ وأُما تکثیر الاقاویل ا ختلفة فیە - مع إنا لائری تعمم الأَلفاظ الشترکة - فلا 
نری فيه فائدة . 


٤ 
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الفصل الرابع ۱ 

فی بیان أُن کال العبد وسعادتہ فی التخلق بأمحلاق اللہ تعا ی والتحلىی بمعانی 
صفاتہ وأسمائە بقدر مایتصور فی حقه : 

اعلم ان من لم یکن لہ حظ من معانی ا ماء اللہ تعا ی إلا بأن یسمع لفظه ء ویفھم فی 
اللغة تفسیرہ ووصفه ویعتقد بالقلب وجود معناہ فی اللہ تعا ی - فھو مبخوس اللیظ - 

فإن ماع اللفظ لایستدعی إلا سلامة حاسة السمع التی بہا یدرك الاُصوات . وھذہ 
رتبة یشارك البہیمة فیہا 

وأما فھم وضعہ فی اللغة ء فلا یستدعی إِلا معرفتہ العربیة ۔ وہذہ رتبة یشارك فیہا 
الأدیب اللغوی ء بل بل الغبی البدوی ۔ 

وأما امتقاد ثبوت ملا ال تعالی من غیر کشف ؛ فلا پستدعی إلأ یم معای ہلہ 
الأُلفاظ والتصدیق بہا . وھذەه رتبة یشارك فیہا العامی ء بل الصبی .. فإنه بعد فھم 
۱ الکلام إذا ألقی ا إليه هذہ العانی - تلقاھا ؛ وتلقتہاء واعتقدھا بقلبه ء وصمم علہا ۔ 

وھذہ درجات أکثر العلماء ء فضلاً عن غیرھم . ولاینکر فضل ھؤلاء ء بالاضافة ل 
من یشارکھم فی ھذہ الدرجات الٹلاثٹ . ولکنه نقص ظاھر إلل ذروۃة الکمال ؛ فإن 
حسنات الأبرار سیات ا مقربین . 

بل حظوظ المقربین من معانی ا ماء اللہ الحسنی ثلائة : 

الحظ الاُول : : معرفة ہلہ العاق عل سبیل الكاشفة والشاعدة ء :تی نشم غم 
حقائقھا بالبرھان الذی لایجوز فیە ا خطاً ء وینکشف لم انصاف الله تعا ی بہا انکشافاً 
بجری فی الوضوح والبیان مجری الیقین الحاصل للإڑنسان بصفاتہ الباطنة التی یدرکھا 
ہغامت باطنة و کم و و نفظا ند الاعتقاد اد لوڈ من الاباء والعلمین 

فا لی : شی کیہ مت ا یر 
و و ا اس او مات سان کاو سن 
تعا لی . 


رد 
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ولن یتصور ان بتلء القلب باستعظام صفة واستشرافھا إلا ویتبعہ شوقِ إلی تلك 
الصفة وعشق لذلك الجلال وا جمال وحرص على التحلی بذلك الوصف إن کان ذلكَ 
مکنا للمستعظم بکماله . فإِن مم یکن بکمالہ فیبعث الشوق إلی القدر المکن من 
لامحالة . ولا یخلو عن ھذا الشوق اُجد إلا لأحد أمرین : إما لضعف العرفة والیقین بکون 
الوصفِ ا معلوم من أوصاف ال جلال والکمال . وإما لکون القلب ممتغاً بشوق آخر 
سرن نہ . فالتلمیذ إذا شاہد کال اُستاذہ فی العلم انبعث بشوقہ إی التشبه والاقتداء 
بە ء إلا إذا کان ممنوعاً با چوع مثلاً ؛ فإن استغراق باطنہ بشوق القوت ریا ینم انبعاث 
وھ 

ولهذا ینبغی أُن یکون الناظر فی صفات اللہ تعا لی خالیاً بقلبہ عن إرادة ماسوی الله 
تعا لی ؛ نان اللعرفة بذر الشوق ؛ ولکن: مھما صادف قلباً خالیاً۔عن حنیکۃ'' 
الشھوات . فإن لم یکن خالیاً م یکن البذر منجحاً 

الحظ الثالب : السعی فی اکتساب الممکن من تلك الصفات ہ والتخلق بہا ء والتحلىی 
. محاسنہا . وبە یصیر العبد ربانیاً .. ای نقریباً من الرب تعالی ؛ فإنه یصیر رفیقاً للملاً 
الأُعل من املائکة ؛ فإنہم علی بساط القرب . فمن ضرب إلی شبه من صفاتہم نال 'شیتاً 
من قربہم بقدر ما نال من أوصافھم المقربة لم إلی ا لحق تعا لی ۔ 

فإِن قلت : طلب القرب من اللہ تعالی بالصفات أمر غامض تکاد تشمئز کر القلوب عن“' 
قبولہ والتصدیق بہ ؛ فزدہ شرحاً تکسر بە سورۃ إنکار النکرین ؛ فإِن هذا کملمنگر عند 
الأکٹرین إن لم تکشف حقیقتہ . 

فأُقول : لایخفی عليك ء ولاعلی من یزحرح قلیلاً عن درجة عوام العلماء .. ان 
لرجردات مشتدذرق کاملة وناقصة . والکامل أُشرف من الناقص . ومھما تفاوتت 
درجات الکمال ء واقتصر منتہی الکمال علی واحد حتی لم یکن الکمال امطلق إلاله ء وم 
یکن للموجودات الأکكر کال مطلق بل کانت فا الات متفاوتة بالاضافة . فأکملھا 
أفرب لا عالة إل الذی لە الکمال اللطلق . وأعنی قَرَباً بالرتبة والدرجة لاالملکان ۔ 


ٹم اللوجودات منقسمة إلی حیة ومیتة . وتعلم أُن ا حی اُشرف وأکمل من المیت ء وأن 
درجات الأأحیاءِ ثلاث درجات : درجة اللائکة ء ودرجة الانسان ء ودرجة الہائم ۔ 
ودرجة الہائم اُسفل فی نفس ا حیاۃ التی یر بہا شرفھا ؛ لن ا حی و الدراك الفعال . 
وف إدراك البہیمة نقص ؛ وف فعلھا نقص . أما إدراکھا ؛ فنقصانه أنە مقصور عل 
الحواس . فإدراك الخواس قاصر ؛ لاُنہا لاندرك الاثبیاء إلاممارسة أُو بقرب منہا . فا ح۴س 


)١(‏ الحسیکة : ماتحسکہ الدابة ای ثتقضمہ ء والحسك : ثبات شائك+ویذور الشھوات والشر لایجنی منہا غیر الشوك ۔ 
فینبغی أُن یخلو القلب لبذور الشوق لتثمر معرفتہ . ومن ذاق عرف . 
ا 
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معزول عن الادراك إن لم یکن ماسة ولاقرب . فإن اللمس والذوق تاجان إل الماسة . 
والسمغ والبصر والشم نحتاج إلی القرب . وکل موجود لایتصور فیە مماسة وقرب ؛ 
فا لحس معزول عن إدراکه فی ہذہ ا حال . وأما فعلھا فھو أنه مقصور على مقتضی الشھوۃ 
والغضب ‏ لاباعث ھھا سواصح ا . ولیس ھا عقل یدعو إلی أفعال خالفة .مقتضی الشھوۃ 
۳ی پ ۲ 

وأما لَللك ء فدرجتہ أعلى الدرجات ؛ لأنہ عبارة عن موجود لایؤٹر القرب والبعد ق 
إدراکە ء بل یقتصر إدراکه علىی مایتصور فیه القرب والبعد ؛ إذ القرب والبعد یتصور علی 
الأچسام ۔ والأحسام آغیس اقسام آلوجودات, غم عو عقدس عن الشھوٰۃ والقضب٘ 
فلیست أفعاله بمقتضی الشھوۃ والغضب ؛ بل داعيه إلی الأفعال أمر اُجل من الشہوۃ 
_ والغضب .. وو طلب القرب إلی اللہ تعا لی ۔ 

وأما الانسانے فإن ۔ درجتہ متوسطة بین الدرجتین ۔ فکأُنہ مترکب من بہیمیة 
وملکیة . والأغلب عليہ فی بدایة أمرہ البہیمیة ؛ إذ لیس لہ - أُولاً - من الادراك إلا 
٭الحواس التی مجحتاج ف الادراك عليه بالآخرة .. نور العقل التضرف فی ملکوت السموات 
والأرض من غیر حاجة حرکة بالبدن وطلب قرب أو مماسة مع الدرك بە ء بل مدرکہ 
الأمور القدسة عن قبول القرب والبعد بالمکان . 

وكذلك الستول علیه أولا شھونہ وغضبه ء وبجحسب مقتضاما انبعائہ إل۔أُن پظھر 
فیه الرغہة فی طلب الکمال والنظر للعاقبة وعصیان مقتضی الشھوۃ والغضب . فإن غلب 
سب بی بس چو سیپ یت - أعذ بذلك شب من : 
الملائکة ۔ 

و كذلك إ۵ نظم تہ عن ا+جمرد عل اخیالات واقترتائت راف بإدراك اُمور 
تحجل عن أُن ینالما حس أُو خیال - أُخذ شہاً آحر من اللائکة . 

فان خاصیة ا حیاۃ الادراك والعقل ‏ وإلیہما یطرق النقصان والتوسط والکمال . 
ومھما اقتدی بالملاہِکة ٹی ھاتین الخاصیتین کان اُبعد عن البہیمیة ؛ وأقرب إلی اللك . 
واللك قریب من اللہ تعالی ء والقریب من القریب قریب <-_ 

فإن قلت : فظاھر ھذا الکلام یشیر إلی إثبات مشابہة بین العبد وبین اللہ تعا ی ؛ لأُنہ 
إذا تخلق بأخلاقہ کان شبیاً له . ومعلوم شرعاً وعقلاً أُن اللہ تعا ی دلیس کمثلہ شیء؛ ؛ 
وأنہ لایشبہ شیئا ولایشہہ شیء . 

فأقول : مھما عرفت معنی الماثلة ا منفیة عن اللہ تعا یل عرفت أنہ لامٹیل لہ . ولاینبغی 
ان نظن ان الشارکة فی کل وصف توجب المائلة ۔ أما تری أُن الضدین لایتاثلانضن 
وبینہما غایة البعد الذدی لا پتصور ان یکون بُعدُ فوقہ .. وہما متشارکان فی اُوصاف 
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کثیرۃ ؛.] الو یشارك البیاض فی کونە عرضاً ء وق کونه لوا ء وفی کونه مد رکا 
بالبصر ء وأمور اش سرفا 

أفتری ان من قال : إن اللہ تعالی موجود لافی مل ء وانه سحیع بصیر ء عالم مدیدء 
متکلم حی ء قادر فاعل .. والانسان أَیضاً كذلك - فقد شبہ وأثبت الثل ؟ ۔ 

عیہات ! لیس الأمر کذلك ؛ ولو کان الأمر کذلك لکان ا خلق کلھم مشہة ؛ إذ 
لاُقل من إثبات المشارکة فی الئوع وا ماعیةء فالفرس وإن کان بالغاً فی الکیاسة َ 
مثلاً ملڑنسان ؛ لأنہ ‏ خالف لہ فی النوع ؛ وإنما یشابہہ ی الکیاسة التی ھیٰ عارضة خارجة 
عن ا ماهیة المقومة للذات الانسانیة . 


والخاصیة الامیة أنه للوجود الواجب الوجود بذاتہ ء التی عنہا یوجد کل مافی الامکان 
وجودہ علی أُحسن وجوہ النظام والکمال . وہذہ ا حاصیة لایتصور فیہا مشارکة البتڈء 
والماثلة فیا لاتحصل فکون العبد رحیماً صبوراً شکوراً لایوجب الماثلة ؛ ککونہ سمیعاً 
بصیراً ء عالاً قادراً ء حیاً فاعلاً ۔ 

بل اُقول : الخاصة الغیة لیست لا للہ تعالی ء ولایعرفھا إلا اللہ تعا لی ء ولایتصور أُن 
یعرفھا إلا ہو أو من ہو مثلہ ۔ إذا م یکن لە مثل ء فلا یعرفھا غیرہ . فإذن الحق ماقاله 
ال نید9" رحمہ اللہ تعالی ء حیث قال : لایعرف اللہ إلا اللہ تعالی ٠‏ ولذلك م یعط اُجل 

خلقہ إلا اما حجبه ء فقال : دسیح اسم ربك الأعلی ؛ . فواللہ ماعرف اللہ تعا لی غیر الله 
ین والآخرة وقیل لذڈی النون٢‏ - وقد شرف على الوت -: : ماذا تشتہی ؟ 
فقال : ان أعرفہ قبل أن أُموت ولو بلحظة . 

وھذا الآن یشوش قلوب أکثر الضعفاء ء ویوھم عندھم القول بالنفی والتعطیل ۔ 
وذلك لعجزھم عن فھم مثل ھذا الکلام ۔ 

وأُنا أقول : لو قال القائل : ؛لاأعرف إلا اللہ تعالی؛ کان صادقاً . ولو قال : 
(لااعرف اللہ تعالل؛ لکان صادقا .. ومعلوم ان النفی والائبات لایصدقان معاء بل یتقامان 
الصدق والکذب . فإن صدق النفی کذب الائبات ء وبالعکس . ولکن إذا اختلف وجە 


)١(‏ ا نید بن محمد بن ا جئید البغدادی الزاز أیو القاسم ؛ من العلماء الزہاد . مولدہ ومنشؤہ ووفانہ بیغداد . قال ابن 
الأثیر فی وصغه : إمام الدنیا یق زمانه ۔ وفاتہ (ر۲۹۷م ے )٠۰‏ الأعلام ٢‏ : ١ء‏ وروضة الناظرین ء والکامل 
لاہن الأئیر ء ووفیات الأعیان ١‏ :۰ء وحلیة ٥٥٢ : ١‏ ء وصفة الصفوة ٢‏ ۲ ءعھ وتقاریخ بغداد ۷ : ٤١٤۲ء‏ 
وطبقات السبکی ٢‏ : ۸ - ۳۷ء وطبقات ال حتابلة ۸۹ ء والمناوی ٢ : ١‏ وفیہ مجموعة من کلامہ ء والشعرالی 

۱ وھو فیه والرجاجە وأ أباہ کان بیع الزجاج ٠‏ وقیل : توئی سنة ۲۹۸ھ . 

)٢(‏ ذو النون الصری ء ثوبان بن إبراہم الامحیمی الصری : أبو الفیاض ء أو أبو الفیض : أحد الزھاد العباد اللشھورین ۔ 
کانت لە فصاحة وحکمة وشعر توقی سنة ٢٤٤ھ‏ > ۸۹م . طبقات الصوفیة ء ووفیات الاّعبان ۱: ١۱۰۱ء‏ 
ومیزان الاعتدال ١‏ : ۳۳۱ ء ولسان للیزان ۶٢۷ : ٢‏ ء وحلیة ۹ ذ ۱ء والشعرافی ٢۰۹ : ١‏ ء وتارخ بغداد ۸ : 
۳۴ء والأعلام ٠۰١ : ٢‏ ۔ ۱ 


۸ 
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الکلام تصور الصدق فی القسمین ؛ وھو کا قال القائل لغیرہ : ھل تعرف الصدیق أبا 
بکر ؟ فقال : ما الصدیق ممن یجھل ولایعرف ؛ ولا یتصور فی العام من لایعرف مع 
ظھورہ ء واشتہارہ ء وانتشار امہ ؛ فھل على انار إلا حدیثہ ؟ وھل فی المساجد إلا 
ذکرہ ؟ وہل على الالسنة إلا ثناؤہ ووصفه ؟ فکان ھذا القائل صادقاً . ولو قیل لآخر : 
ہل تعرفہ ؟ فقال : ومن أنا حتی أُعرف الصدیق ؟ا هیہات هیہات ! لایعرف الصّدیق إلا 
صيدڈیقَ ہو مثلہ و فوقہ . ومن أین لی أُن ادعی معرفتہ أو اُطمع فیہا ؟ واما مثلل یسمع 
ا مہ أو صفتہ ء فأما أُن اُدعی معرفتہ فذلك محال - فھو أأیضاً صادق ء ولہ وج ؛ وھو 
أُقرب إلی التعظم والاحترام . 

وھکذا ینبغی ان یفھم قول من قال : ( أعرف اللہ؛ ء وقول من قال : دلاأعرف اللہ 
تعال ی) ء 

بل لو عرضت خطاً منظوماً علی عاقل ء وقلت : ہل تعرف کاتبہ ؟ فقال : لا - 
صدق . ولو قال : نعم ء کاتبہ ہو الانسان ال حی القادر ء السمیع البصیر ء السلم الید ء 
العال م بصناعة الکتابة ۔ فإذا عرفت کل ہذا منه ء فکیف لاأعرفه - فھذا أیضاً صدق ۔ 
ولکن الأُحق والاصدق قولہ : ٦‏ لاأُعرفہ؛ ؛ فإنہ فی الحقیقة ماعرفہ ؛ وإنما عرف احتیاج 
الخط النظوم إلی کاتب ؛ حی ء عال ء قادرء میع ؛ بصیر ء سلم الید ء عالم بصناعة 
الکتابة ؛ وم یعرف الکاتب نفسه . 

وکذلك الخلق کلھم م یعرفوا إلا احتیاج ھذا العالم النظوم ا حکم إلی صانع مدبر ء 
حی ؛ عا م ء قدیر . وہذہ المعرفة ما طرفان ء اأحدہما : یتعلق بالعالم ء ومعلومہ احتیاجہ 
لی مدبر . والآخر : یتعلق باللہ تعا ی ء ومعلومہ اُسام مشتقة من صفات غیر داخلة فی 
حقیقة الذات وماہیتہا 

فإنا قد بینا أنہ إذا اُشار اللشیر إلی شیء وقال : ماہو ؟ م یکن ذکر الاأماء المشتقة 
جواباً أُصلاً . فلو اأشار إلی شخص حیوان فقال : ماہو ؟ فقیل : طویل ء أو أبیض ء أُو 
قصیر . أو اشار إلی ماء فقال : ماھو ؟ فقیل : ہو بارد . أو اُشار إلی نار وقال : ماھی ؟ 
فقال : ھی حار . فکل ذلك لیس بجواب عن الاھیة أَّةَ . والعرفة بالشیء ھی معرفة 
حقیقتہ وماہیته ء لامعرفة الاآسامی المشتقة . فإن قولنا : المعرفة بالشیء معرفة حقیقته . 
وماھیة حار .. معناہ : شیء مہم لہ وصف ا رارة . وكذلك قولنا : عا م وقادر .. 
معناہ : شیء مہم لہ وصف العلم والقدرة . 

فإن قلت : فقولنا : إن الواجب الوجود الذی عنہ وحدہ یوجد کل مافی الامکان 
وجودہ - عبارةۃ عن حقیقتہ ء وقد عرفنا هذا . فأقول : ہیہات هیہات ! فإن قولنا : 
واجب الوجود - عبارة عن استغنائہ سن العلة والفاعل . وہذا یرجع إلی سلب السبب 


اہ 
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عنه ۔ وقولنا : یوجد عنه کل موجود یرجع إلی إضافة الأفعال إلی اللہ تعالی ۔ فإذا قیل 
لا : ماھذا الشیء ؟ وقلنا : هو الفاعل - لم یکن جواباً . وإذا قلنا : هو الذی لە علة - مم 
پکن ابا . فکیف بقولنا : هو الذی لا علة لە رلات کل ذلكَ یا غیر ناہ ء رعن 
|إضافة لہ إلی ذاتہ .. إما لنفی أو إثبات . وکل ذلك ف ا ماء وضفات وإضافات . 

فإن قیل : ما السبیل لی معرفتہ ؟ 

: فأقول لو قال لنا صبی أُو عنین : ماالسبیل إ ی معرفة لذة الوقاع وإدرك حقیقتہ ؟ 
قلنا : ھاھنا سبیلان ۔ . أحدما : ان نصفه لك حتی تعرفہ . والآخر : ان تصبر حتی 
تظھر فيك غریزۃ الشھوۃ ؛ ئم تباشر الوقاع حین تظھر فیك لذة الوقاع ؛ فتعرفه . وھذا 
السبیل الثانی ہو السبیل ا حقق ا مفضی إی حقیقة حقیقة اللعرفة . فاما الاول ء فلا یفضی إلا لی 
توھم وتشبیمه للٹیء ان یسمی لذة . ومھما ظھرت الشھوۃ وذاق - عَلم قطعاً أنە 
لایشبہ حلاوۃ السکر . لن ما کان توہمہ لم یکن علی الوجہ الذی توہمہ . نعم ء إن الذی 
کان قد مع من ا مه وصفته وأنه لذیذ وطیب - کان صادظاً ء یل کان أصدق علیہ من 
علىی حلاوٰۃ السکر . : 3 

وکذلك عرفة اللہ سبیلان :ٴ 

اُحدہما : قاصر . 

والآخر روَد 
.. وا القاصر : فھو ذکر الاماء والصفات . وطریقه .. التشبیہ با عرفناہ من أنفسنا . 
فإنَّا عرفنا اُنفسنا قادرین ؛ عالین ء أحیاء ء متکلمین . مم معنا ذلك فی أوصاف الل 
'وعرفناہ بالدلیل ۔ ففھمنا قاصر کفھم العنین لذة ا جماع بما یوصف لە من لذة السکر . 
بل خیاتنا وقدرتنا وعلمنا بعد من حیاۃ اللہ وقدرتہ وعلمهہ من حلاوۃ السکر ومن لذة 
۱ . الوقاع.. . بل لامناسبة بین البعیدین ۔ 

وفائدة تعریف اللہ تعا لی بہذہ الأوصاف أیضاً إیہام وتشبیہ ومشارکة فی الاسم جا _ 
لایشہہ ؛ إذ غایتنا أُن نفثل لذة اارقاع ند بشیء من اللذات البی ید رکھا العنین کلذة 
الطعام ا حلو مثلاً ؛ فنقول لە : ما تعرف ان السکر لڈیذ ء فإِنك تجد عنم تتناولہ حالة 
ضیبة ‏ وتحس فی نفسك راحة ؟ قال : نعم . قلنا : فالجماع أیضاً کذلك ۔ 

أفتری ان ھذا یفھمہ حقیقة لذة ال جماع کا ھی حتی ینزل من معرفقتہا منزلة من ذاق 
تلك اللذة وأدرکھا ؟ مہات ! 

ما غایة هذا الوصف إٍبہام وتشبیه ومشارکة فی الاسم : اما الإایہام فإنہ یتوھم ان ذلك 


أمر طیب على ا جملة ء وأما العشبیہ فھو نہ شبہہ بلاوۃ السکر فی الاسم . لکن یقطع 
التشہیه هاھنا بان یقال : (لیس کمثله شیء) ؛ فھو حی لا کالأحیاء ء وقادر 


٠ 
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لا کالقادرین .. کیا تقول : الوقاع لذیذ کالسکر ؛ ولکن تلك اللذة لا تشبه هذہ البعتقةء 
رلک غار کیا ق الا 

فکنا إذا عرفتا أُن اللہ تعالی حی عالم قادر - فلم نعرف أولاً إلا معنی أنفسنا ء وم 
پررلا اف درالائ کی او فیس تناد رد لام راک 
یفھم معنی قولنا : إلہ بصیر . 

وکذلك إذا قال القائل : کیف یکون اللہ تعا ی عالاً بالأُشیاء ؟ 

فنقول لە : کا تعلم أُنت الاًشیاء . 

فإذا قال : فکیف یکون قادراً ؟ 

فنقول : کا تقدر أُنت ۔ 

فلا یمکنہ ان یفھم شیناً إلا إذا کان فيه مایناسبہ . فیعلم أولاً ماہو متصف بە ء ئم یعلم 
0۰-7 زیو مو ہرس ریہ کت 

نانرت آسرائک/ لی سمل علل وو اضف . وتعالت 
صفات اللہ تعالی وتقدست عن ان تشبه صفاتنا . فکون هذہ العرفة قاصرۃ یغلب علیہا 
اإہام واادشییہ سر سس و چک 

وأما السبیل الثانی ا لسدود : فھو ان ینتظر العبد ان تحصل لە صفات الربوبیة کلھا 
حتی یصیر رَبًا ء کا ینتظر الصبی اُن بیلغ فیدرك تلك اللذة . وھذا السبیل مسدود متنع ؛ 
إذ یستحیل أُن بحصل تلك ا حقیقة لغیر اللہ تعا ی . وھذا هو السبیل فی ا لمعرفة ا حققة ؛ لا 
غیر . وہو مسدود قطعاً إلا عی اللہ تعا یل وتقدس وحلہ . 

فإذن یستحیل ان یعرف اللہ تعا ی بالحقیقة غیر اللہ تعا ی ء بل أُقول : یستحیل أنْ 
یعرف النبی إلا النبی . وأما من لانبوۃ لە ء فلا یعرف من البوۃ إلا ا مھا ء وأنہا خاصیة 
موجودة لانسان بہا یفارق من لیس نبا . ولکن لایعرف ماہیة تلك ال خاصة إلا النبی . 
خاصة . فأما من لیس بنبی ء فلا یعرفھا ألبتة ء ولایفھمھا إلا بالتشبیه بصفات نفسه . بل 
أُزید ء فأقول : لایعرف أحد حقیقة اللوت ؛ وحقیقة النة ء وحقیقة النار ؛ إلا بعد 
للوت ودخول الدار أو الجنة ؛ لان ال جنة عبارة عن أسباب مُلِلةَ . ولو فرضنا شخصاً م 
یدرك قط لذة م یکنا أصلاً أُن نفھمه الجنة تفھیماً یرغبہ فی طلہا . 

ولنار عبارۃ عن ساب مُولِمة . ولو فرضنا شخصاًلإ یقاس قط الا م مکنا ا تفھم 
انار ۔ فإذا قاساھا فھمناہ إباھا بالتشبیه بأشد ماقاساہ وھی النار . 


كأٰ 
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وکذلك إذا اُدرك شیاً من اللذات ء فغایتنا اُن نفھمه الجنة بالتشبیە باأعظم مائاله من 
اللذات .. وھی ا لمطعم ء وا منکح ء والنظر ء وماأشبہ ذلك . 

فإن کان فی الجنة لذة خالفة لمذہ اللذات ء فلا سبیل إلی تفھیمہ أُصلاً إلا بالتشبیە پہذہ 
اللذات ؛ کا ذکرنا فی تشبیە لذة الوقاع بملاوۃ السکر . 

ولذات ا جنة اُبعد من کل لذة اُدرکناھا فی الدنیا .. من لذة الوقاع ء ومن لذة 
السکر . بل العبارةۃ الصحیحة عنہا اُنہا : ۵فیا مالاعین رأت ء ولاأذن معت ء ولاخطر 
علْ قلب بشر؛!'' . فإن مثلناھا باُطعمة قلنا مع ذلك : لا کھذہ الاطعمة . وإن مثلناھا 
بالوقاع قلنا : لا کالوقاع اللعھود فی الدنیا ۔ 

فکیف یتعجب التعجبون من قولنا :لم بحصل أھل الأرض والسماء معرفة من اللہ 
تعالی إلا علىی الصفات والاسماء .. ونحن نقول : م یحصلوا من ال جنة إلا علی الأآماء 
والصفات ات شی رت کسر 
إليه ء ولا اتصف 7 

فإن قلت : فما نہایة معرفة العارفین بالل تعالی ؟ 

فنقول : نہایة معرفة العارفین عجزھم عن ار وسرخیم بالحقیقة ھی أہم 
لایعرفونہ ء وا ہم لایِکہم ألبتة معرفتہ . فإنه یستحیل ان یعرف اللہ تعالی المعرفة الحقیقیة 
ا حیطة بکنہ صفات الربوبیة إِلا اللہ تعا لی ۔ فإذا انکشف م ذلك انکشافاً برھانیاً کم 
ذکرناہ فقد عرفوہ إلی بلوغ النتہی الڈی یکن فی حق ا خلق من معرفتہ وھو الذی 
أشار إلیه الصدیق الاٗکبر ٠‏ حیث قال : العجز عن درك الادراك إدراك . بل هو الذی 
عناہ سید البشر صلوات الل تعا لی عليهہ وسلامہ ء حیث قال : (لااحصی ثناء عليك ء 
أنت کا أثنیت على نف۔كف!'' ٤‏ ۔ وم یرد أنه عرف منہ مالا یطاوعه لسانە فی العبارۃ عنه ء 
بل معناہ : إنی لااأحیط ببحامدك وصفات إهیتك ء ونما أُنت ا لحیط بہا وحدك . فإذن 
لا بحظی خلوق من ملاحظة حقیقة ذاته إلا با حیرۃ والدهھشۃة ۔ وأما انساع العرفة فإفا 
تکون فی معرفة أُسمائہ وصفاته ۔ 

غإن قلت : فماذا تتفاوت درجات اللافکة والنبیاء والاولیاء فی معرفتہ إن کان 
لایتصور معرفتہ ؟ 

فأأقول : قد عرفت ان للمعرفة سہیلین 


: : صالن ۵ ا 
)١(‏ من حدیث لرسول اللہ عللم ٭ رواہ الطبرانی فی الأوسط والکبیر عن ابن عباس ؛ وأحد إسنادی الطبرالی فی الأوسط 
جید ۔ 


(۴) رواہ مسلم ہ وأیو داود ؛ والنسائی ء والترمذی ء وابن ماجہ ء کلھم عن عائفة ٠‏ وقّامہ : ٥اللھم‏ إتی اُعوذ برضاك من 
سخطك ؛ ویعافاتك من عقوبحك ‏ وأُعوذ بك منك ء لاأحصی ثحاء عليك ء انت کا أثنیت علی نفسكہ . 


ات 
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اُحدہما : السہیل ا حقیقی ء وذلك مسدود إلا فی حق اللہ تعالی . فلا یہتز أُحد من 
الخلق لئیله وإدراکه إلا ردته سبحات ال جلال إلی ا حیرۃ . ولایشرئب اُحد للاحظتہ إِلا 


غضت الدھشة طرفه . 


وم السبیل الثانی : وھو معرفة الاماء والصفات ؛ فذلك مفتوح للخلق ؛ وفیە 
تتفاوت مراتہم . فلیس من یعلم أنه تعالی عالم قادر على ا جملة کمن شاھد عجائب ایاته 
ملکوت السعوات والأرض ہ وخلق الأرواح والأجساد ؛ واطلع عل بدائع الملکة ‏ 
وغرائب الصنعة .. معناً فی التفصیل ء ومستقصیاً دقائق ا حکمة ؛ ومبتوفیا لطائف 
الندبیر : ومتصفاً یجمیع الضفات اللکیة القربة من اللہ تعالی ؛ نائلا اعلك الصفات نیل 
انصاف ھا . بل بینہما من البون البعید مالا یکاد بحصی ء وف تفاصیل ذلك ومقادیرہ 
تتفاوت الأُنبیاء والاولیاء ۔ 

ولن یصل إلی فهمك إلا بجثال . ولل الثل العلی . ولکنك تعلم ان العالم النقی الکامل 
مثلاً مثل الشافعی رمہ اللہ ء یعرفہ ہواب دارہ ء ویعرفہ امرف“ تلمیذہ . فالبواب یعلم 
أنہ عالم بالشرع ء ومصنف فيه ء ویرشد خلق اللہ تعالی إلیه علی الملة . والمزی یعرفہ ء 
لا کمعرفة البواب ء بل یعرفه معرفة محیطة بتفاصیل صفاته ومعلوماتہا'' . 

بل العا م الڈذی حسن عشرة أُنواع من العلوم ء لایعرفہ بالحقیقة تلمیذہ الڈی لم بحصلِ 
إلا نوعاً واحداً ؛ فضلاً عن خادمہ الذی لم حصل شیتاً من علومہ . بل الذی حصل علما 
واحداً نما عرف بالشحقیق عشرہ إن ساواہ فق ذلك العلم حتی لم بقصر عنہ . فإِنْ قصر 
عنہ ؛ فلیس یعرف بالحقیقة ماقصر عنہ إل بالاسم یہام ال جملة . وھو أنە یعرف أنه یعلم 
شیئاً سوی ماعلمه . 

فکذلك تفاوت ا حلق فی معرفة اللہ تعا ی ؛ فبقدر ماانکشف ہم من معلومات الله 
تعالی ء وعجائب مقدوراتہ ء وبدائع آیاتہ فی الدنیا والآخرة ء والملك والملکوت .. تزداد 
مئرفتہم باللہ تعا ی ؛ وتقرب معرفہم من معرفة ا لحقیقة . 

فإن قلت : فإذا لم یعرفوا حقیقة الذات ؛ واستحال معرفہا ؛ فھل عرفوا الماء 
والصفات معرفة تامة حقیقة ؟ 

قلنا : ھیہات ذلك أیضاً ! لایعرفہ بالکمال وا حقیقة إلا الله تعالی ؛ لاُنا ِذا علمنا أُْ 


)١(‏ إماعیل بن یی بن إمماعیل ء أبو إبراہیم ال : (ہ۱۷ -- ٢٦٦ھ‏ < ۷۹۱ - ۸۷۸م) من أُھل مصر ۔ کان زاعداً 
عال مجتہدا قری الحجة . قال الشافعی : اللزنی ناصر مذھبی . وقال فق قوۃ حجته : لو ناظر الشیطان لغلبہ | الاعلام 
۱ء ووفیات الأعیان ١‏ : ۷۱ء والانتقاء ١١۱۱ء‏ وفقه الشافعیة ۲٥۷‏ . 

)٢(‏ جدیر بالذکر أُن الامام الغرالل رحمہ اللہ علىی مذھب الامام الشافعی ء ولە مصنفات عدیدة فی مذھبە ‏ منہا ٥‏ الوسیطء 
الذی یعد أحد الکتب التی علیہا مدار الفقه الشافعی ء وقد اخختصرہ الأمام الغزا ی فی و الوجیزہ الذی ہو مختصر للوسیط 
مع زیادات عليه . 


۳ 
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ذاتاً عالة فقد علمنا شیتاً مہماً لا ندری حقیقتہ ء لکن ندری اُن له صفة بالعلم . فإِن 
کانت صفة العلم معلومة لنا حقیقة کان علمنا بأنه عا م علماً تاماً بحقیقة هذہ الصفة ء وإلا 
فلا ۔ ولایعرف أحد حقیقة علم اللہ إلا من لە مٹل علمه ء ولیس ذلك إلا له ؛ فلا یعرفہ 
اُحد.سواہ . واإنما یعرفہ غیرہ بالشبہ بعلم نفسه ؛ کا أُوردنا من مثال التشبیه بالسکر ۔ 
وعلم اللہ تعالی لایشبہ علم ا خلق ألبتة ء فلا یکون معرفة ا خلق بە معرفة تامة حقیقیة ء بل 
إِامیة تشبیپیة . 

ولائتعجبن من ہذا ؛ فإٍق أُقول : لایعرف الساحر إِلا الساحر نفسه ء أو ساحر 
فوقہ ؛ أو مثله . فأما من لایعرف السحر وحقیقتہ وماھیتہ لا یعرف من الساحر إلا 
اه ء ویعرف ان له علما وخاصیة ولایدری ماذلك العلم ؛ إذ لایدری معلومه 
ولاہدری ماتلكک ا حخاصیة . 

_نعم یدری ان تلك ال خاصیة ؛ وإن کانت مبہمة ء فھی من جنس العلوم ء وٹمرتا تغییر 
القلوب ؛ وتبدیل اوصاف الأعیان ‏ والتفریق بین الازواج . وہذا بمعزل عن معرفة 

ومن لم یعرف حقیقة السحر لایعرف حقیقة الساحر ؛ لان الساحر من لہ خاصیة 
السحر . وحاصل اسم الساحر أُنہ اسم مشتق من تلك الصفة ء إن کانت مجھولة فھو 
جھول ؛ وإن کانت معلومة فھو معلوم . والعلوم من السحر لغیر الساحر وصف عام 
بعید عن الماھیة ء وہو أنہ من جنس العلوم ؛ فإن اسم العلم ینطبق عليه ۔ 

فکذلك ال حاصل عندنا من قدرة الله تعا ی أنە وصف ۔. مرتہ وأثرہ وجود الاّشیاء ۔ 
وینطلق عليه اسم القدرة ؛ لأنه یناسب قدرتنا مناسبة لذة :الوقاع لذة السکر . زھذا کله 
۔معزل عن حقیقة تلك القدرة ۔ نعم کلما ازداد العبد إحاطة بتفاصیل المقدرات ؛ 
وعجائب الصنع فی ملکوت السموات - کان حظہ من معرفة صفة القدرة أوفر ؛ لأن ' 
الثمرۃ تدل على الثمر . کا أنه إذا ازداد التلمیذ إحاطة بتفاصیل علوم الاستاذ وتصانیفہ - 
کانت معرفتہ لە أکمل ؛ واستعظامہ لە آئم . 

فإن ھذا یرجع إلی تفاوت معرفة العارفین ؛ ویتطرق إليه تفاوت لا یتناھی ؛ لان مالا 
یقدر الآدمی علی معرفتہ من معلومات اللہ لا ہایة لە ء ومایقدر علیہ أأیضاً لانہایة له . وإن 
کان مایدخل فی الوجود منه متنامیاًء ولکن مقدور الآدمی فی العلوم لانہایة لە . نعم 
الحارج إلی الوجود متفاوت ف الکثئرة والقلة ء وبە یظھر تفاوت الناس فی المعرفة ء وھو 
کالتفاوت پینہم فی القدرۃ ا حاصلة لم بالغنی بامال . فمن واحد بملك الدائق والدرهم ء 
ومن آخر ملك الافا . فکذلك العلوم . بل التفاوت فی العلوم اأعظم ؛ لأن العلومات 
لانہایة ا ء وأُعیان الاُموال اُجسام ء والأُجسام متنایة لایتصور ان تنتفی الہایة عنہا ۔ 


٤ 
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فإذن قد عرفت کیف ت تفاوت ا حخلق فی بحار معرفة اللہ ء وأن ذلك لانہایة لە . 
وعرفت اُن من قال : لایعرف اللہ إلا الله - فقد صدق .ومن قال : لاأعرف إلا اللہ - 
فقدٴ صدق ؛ فإنه لیس فی :الوجود إِلا اللہ وأفعاله . فإذا نظر إإل أفعالہ من حیث ھی 
أفعاله ء وکان مقصور النظر علیہا ؛ أُو لم یرھا من حیث ھی ما أو اأرض أو شجر ء بل 
ھی من حیث إِنہا صنعه - فلم تنجاوز معرفتہ حضرة الربوبیة . فیمکنە أن یقول : 
ماأعرف إِلا اللہ ء وماأری إلا اللہ . ولو تصور شبخص لایری إلا الشمس ونورها المنتشر 
فی الافاق :. یصح منە اُن یقول : مااُری إِلا الشمس . فان الدور الفائض منہاٴ ہو من 
جملتہا لیس خارجاً عنہا . فکل ماق :الوجود نور من أنوار القدرۃ الأزلیة ء وأثر من 
آارھا . وکا ان الشمس شعاع النور والفائض على کل مستنیر ء فکذلك ا لعنی الذی 
قصرت العبارة عنه یعبر عنہ بالقدرة الأأزلیة للضرورة ھی بتنوع الوجود الفائض علی کل 
موجود . فلیس فی الوجود إلا اللہ . فیجوز ان یقول العارف : لااُعرف إلا اللہ ۔ 

ومن العجائب ان یقول : لاأعرف إلا اللہ . ویکون صادقاً . ویقول : لاأعرف الله ۔ 
ویکون أٔیضاً صادقاً ! ولکن ذلك بوجه ء وھذا بوجه . ولو کذبت التناقضات إذا 
اختلفت وجوہ الاعتبارات ما صدق قوله تعا لی : دوَعَارَقیتَ إذ ریت وَلَكن الل 
وٌقَیْٰ(۲ء . ولکنەہ صادق لن الرامی باعتبارین : ہو منسوب إل العبد باحدما 
ومنسوب إلی الرب بالٹانی ؛ فلا تناقض فیە ۔ 

ولنقبض هھنا عنان البیان ؛ فقد خضنا ‏ ےحة بحر لاساحل لہ . وأمثال ھذہ الأسرار 
لاینبغی أُن تبتذل بإیداعھا الکتب . وإذا جاء ھنا عرضھا غیر مقصود ء فلنکف عنہ ؛ 
ولنرجع إلی شرح معانی ا ماء اللہ آلحسنی علی التفصیل ۔ : 


ٴ ** ٭ 


۷ : الأنفال‎ )١( 


ر۴ 
ر 
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الفن الٹالی 
فی المقاصد والغایات 


٭ وفیہ فصول ثلائة :- ۱ 
- الفصل الاُول : فی شرح معانی أ ماء اللہ التسعة والتسعین ۔ 
- الفصل الثائی : فی ا لمقاصد والغایات ۔ 
الفصل الثالث : فی بیان کیفیة رجوع ذلك کلە إلی ذات واجدة علی 
مذھب العتزلة والفلاسفة . 
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الفصل الڈرل 
فی شرح معانی أ ماء اللہ الدسعة والنسعین 


وھی التی اشعملت علیہا روایة ای ھریرة ؛ إذ قال : قال رسول اللہ لہ 
وإن للہ تسعة وتسعین اما : مائة إلا واحداً . إنه وتر بحب الوتر . من اأحصاھا دخل 
الحنة پر جیفرے . الرحمن . الرحم . الملك اتوس . السلام ۔ 
الوم . الھیمن . العزیز . الجبار . التکبر ۔ ا خالق . الباریء . المصوٌر . الغفار ۔ 
القھار . الوھاب . الرزاق . الفتاح . العلم . القابض . الباسط . ا حافض . الرافع ۔ 
ااەر . امو . السمیع . البصیر . الحَکُم . العدل . اللطیف . ا خبیر . الیم . العظم ۔ 
الغفور . الشکور . العلى . الکبیر . ا حفیظ . المُقیت . ا حسیب . الجلیل . الکریم ۔ 
الرقیب . ا جیب . الواسع . الحکم . الودود . المَُجید . الباعث . الشھید . ا حق . 
وہ سوہ وو وی وی اپ 
. ا حی . القیوم . الواجد . ا اجد . الواحد . الصمد . القادر . القتدر . 
۰ . للؤر 2 ل . الآخر . الظاہر . الباطن . الوالی . التقال . البرٌ . التواب ۔ 
اللتقم . العَُوٌ رف . مالك الملك . ذو ال جلال والاکرام . المُقسط . ال جامع . 
الغنی . :الغنی . المائع . الضار . النافع . النور . المادی . البدیع . الباق .. الوارث ۔ 
اد اسہور؟) "۱ء ٠<‏ ۱ 


)١(‏ رواہ الٹرمڈی ء واین حبان فی صحیحہ ؛ والےام فی مستدرکہ ہ والبییقی فی شعب الایمان ء کلہم عن ان ھریرة ۔ 
قال أیو عیسی الترمذی نوس مت می ا دس پر عت یت تو رد اعد 
سد سیر وہ سعست 

وقد روی ہذا ا لحدیث من غیر وجہ عن ابی ھریرۃ عن الدبی ككل ء ولائعلم فی شیء من الروابات پمامع 

. ذکر الا ماء إلا فی ھذا ا حدیث ۔ 
وقد روی آدم بن ]یاس ھذا الحبدیث بإسناد غیر ہذا عن أئی ھریرۃ غن النبی ٤ه‏ وذکر فیہ الا ماء ولیس لە إسناد 

صحیح . الترمذی ٥ء‏ - ۲٥٥‏ اللبی . . 
وقال فی الزوائد :لم خرج أحد من الأئمة الستة عدد أماء اللہ ا لحسنی من ہذا الوجہ ولامن غیرہ غیر ابن ماجه 
والترمذی ؛ مع تقدیم وتأآخیر . وطریق الترمذی أُصح شوء ف الباب . قال : وإسناد طریق ابن ماجە ضعیف ؛ لضعف 
عبد اللك بن حمد . 

وقد تتبع الحافظ العلامة این حجر العسقلائی ھذا الحدیث تبعاً واسع النطاق سنداً ومتاً فی کتابہ ا جلیل وفع الباری 


سس یو رو سس یر و ہار سی . فمن شاء ء فلیرجع 
إليه ؛ فإنه مفید جداً . 


۹ 
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قوله : داللہ؛ .. ہو اسم للموجود ا حق ال جامع لصفات الاهیة ء المنعوت بنعوٹت 
الربوبیة ۰ المنفرد بالوجود ا حقیقی ٦‏ فإن کل موجود سواہ غیر مستحق للوجود بذانه . 
ےد نوہ ساب جرد مود سے 
اشتقاقه وتصریفه تعسف وتکلف . 
زفائدة] : اعلم ان ھذا الاسم اأعظم الاُماء التسعة والتسعین ؛ لأنه دال علی الذات 
الجمامعة لصفات الاهیة کلھا حتی لایشذ منہا شیء . 

وسائر الأسماء لاتدل آحادھا إلا علی آحاد المعانی .. من علم أُو قدرۃ أُو فعل أو غیرہ . 
ولأنہ اأُخص الا حماء ؛ إذ لایطلقہ أحد علی غیرہ لاحقیقة ولامجازاً ء وسائر الاسماء قد تسمی: ہا 
غیرہ .. کالقادر والعلیم والرحم وغیرہ . فلھذین الوجھین یشب ان یکون ھذا الاسم اأعظم هذە 
الأماء ۔ 
(دقیقةع : معانی سائر الآسماء یتصور اُن یتصف العبد بثبوت منہا ء حتی ینطلق عليه 
الاسم .. کالحلم والعلم وا حکم والصبور والشکور وغیرہ ۔ ون کان إطلاق الاسم عليه 
علیل وجهھ آخر یباین إطلاقہ عل الله . وأما معنی ھذا الاسم فخاص خصوصاً لاہتصور نیہ 
مشارکة لا بانجاز ولابال حقیقة : ولأجل هذا ا ۓحصوص یوصف سائر الماء بأنه اسم 
الله ؛ ویعرف بالاضافة إليه ؛ فیقال : الصبور والشکور والجبار والملك من أُماء الله . 
ولایقال : اللہ من ا ماء الصبور والشکور ؛ لان ذلك من حیث ہو اُدل على کنہ العانی 
الاھیة وأخص بہا فکان أشھر وأظھر فاستغنی عن التعریف بغیرہ وعرف غیرہ بالاضافة 
إِليه ۔ 
[تنبیا] : ببغی أن یکون حظ العبد منٴهذا الاسم اہ ٠‏ وأعنی بە ان یکون مستغرق 
القلب والممة باللہ تعا ی ء لایری غیرہ ولایلتغت ا یل سواہ ولایرجو ولایخاف إلا 
إیاہ . وکیف لایکون كکذلك وقد فھم من ھذا الاسم أنہ للوجود ا لحقیقی الحق وکل 
ماسواہ اپ وہالك وباطل إلا بہ ؟ا فیری أُولاً نفسه اُول الك وباطل کا رآہ رسول اللہ 
لن حیث قال : (أصدق کلمة قالھا الشاعر کلمة لبباد : ألا کل شیء ماخلا اللہ 

0) 

٤لطاب‎ 


. رواہ البخاری ؛ وسلم ء وابن عاجه ء عن ای ھریرة رضی الله عله‎ )١( 


ا 
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ا و 


امان مشتقان من ال رمة 0407 
وھو الذی ینقضی بهە حاجة الحتاج من غیر قصد وإرادة جا فا حتاِج لایسمی 
رحی یہی یرید قضاء حاجة ولایقضیا .. فإن کان قادراً علی قضاتھا لاہسمی 

إذ لو تمت الرادة لوف بہا . وإن کان عاجزاً ء فقد یسمی رحیماً باعتبار 
سو ہے اناقص . 

ونما الرحمة التامة إضافة الحیر علی ا حتاجین ء وإرادتہ ‏ حم ؛ عنایة بہم . وال رمة العامة 
ھی التی تتناول ا ملستحق وغیر الستحق . و رحمة اللہ تامة عامة . أما تمامھا : فمن حیث 
أراد قضاء حاجات ا حتاجین وقضاھا . وأما عمومھا : فمن حیث شموفا الملستحق وغیر 
الستحق ء وعم الدنیا والآخرۃ ء وتناول الضرورات وا حاجات والرایا ا خارجیة عنہا ؛ . 
فھو الرحم الطلق حقاً . 
(دقیقة] : ال رمة لاتخلو عن رقة مژلة تعتری الرحم فتحرکہ إلی قضاء حاجة امرحوم ۔ 
والرب تعا ی منزہ عنہا سو و و بس 
کال ء ولیس بنقصان فی معنی ال رحمة ۔ 

أُما أُنە لیس بنقصان : فمن حیث إن کال ال رمة بکمال تُرتہا . ومھما قضیت حاجة 
لحتاج بکمالھا لم یکن للمرحوم حظ ف تأم الراحم وتفجعہ وا تأ م الراحم لضعف 
نفسه ونقصانہا ء ولایزید ضعفھا فی غرض ا تاج شیناً بعد ان قضیت کال حاجتہ . 

وأما أنە کال فی معنی ال رمة : فھو اُن الرحم من رقة وتأ م یکاد یقصد بفعله دفع الرقة 
عن نفسه ؛ فیکون قد نظر لنفسە ء وسعی فی غرض نفسه . وذلك ینقص عن کال معنی 
الرحمة ۔ بل کال الرمة ان یکون نظر إلی مرحوم لأُجل المرحوم ء لالأُجل الاستراحة من 
6د 

: الرحمن أُخص من الرحم ٤‏ ولذلك لایسمی بە غیر الله ؛ والرحم قد بطلق علٍ 
٥‏ فھو من ہذا الوجہ قریب من اسم اللہ ال جاری مجری الع وک 
من الرحة ما . ولذلك جمع اللہ بینہما فقال : دقُل ادنوا الل ار ادٹوا الرّحمَنٰ اما 
ندغوأ قَلَهُ الأسمَاءٌ الحُستیٰ؛!'' . 

پر سرت پھر یرد وو 

معنی الاسمین . فبالحری ان یکون الفھوم من الرحمن نوعاً من الرحمة هی بعد من 


)١(‏ الاسراء : ۰ء 
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مقدورات العباد ء وھی مایتعلق بالسعادة الأحرویة . فالززحمن ہو العطوف عل العباد 
بالإیجاد أولاً ء وباغدایة إل الإیمان وأسباب السعادة ثانیاً ء والاسعاد فی الآخرۃ ثالاء 
والانعام بالنظر إلل وجھه الکری رابعاً . 

تئبیہ : حظ العبد من اسم الرحمن : أُن:یرحم عباد اللہ تعالی الغافلین ء فيَصْرِفھم عن 
طریق الغفلة إلی اللہ بالوعظ والنصح بطریق اللطف دون العنف ہ وأن ینظر إلی العصاۃ 
بعین الرمة لااعین الایذاء ؛ وأن یکون کل معصیة تجری ف العالم کمعصیة لە فی نفله ٤‏ 
فلا یلو جھداً فی إزالتہا بقدر وٌسعہ رمة لذلك العاصی ان یتعرض لسخط اللہ تعا لی 
ویستحق البعد عن جوارہ . 

. وحظہ من اسم الرحم : ان لایدع فاقة ة تاج إلایسدھا بقدر طاقتہ ء ولایترك فقیراً فی 
جوارہ وبلدہ إلا ویقوم بتعھدہ ودفع فقرہ : إما مال او جاھئٹ او السعی فی حقه 
بالشفاعة إلی غیرہ . فا عجز عن جمیع ذلك ؛ فیعینہ بالدعاء وإظھار الحزن لسہب 
حاجتہ رقة علیہ وعطفاً ؛ حنیٰ كأنہ مساہم لہ فی ضرہ وحاجت . 


سؤال وجوابە : 


نقول : مامعنی کونہ تعالل رحیعاً ؛ وکونہ تعالی أرحم الرامین ؛ والرحم 
ای 7 ۳ ولا مضروراً ومعذباً ومریضاً وہو ۔یقدر علی إماطة مابہم إلا ویادر إلل 
إماطته . والرب تعا ی قادر علی کفایة کل بلیة ء ودفع کل فقر ء وإماطة کل مرض ؛ 
و[زالة کل ضرر ۔ والدنیا طافحة بالأمراض وائحن والبلایا ؛ وھو قادر علی إزالة جمیعھاےء 
وتارك عبادہ متحنین بالرزایا وا حن ؟ 
فجوابك أن الطفل الصغیر ء قد ترق لہ مہ قتمنعہ عن ام ء والأأب العاقل 
حمله علیہا قھراً . وا جچامل یظن أُن الرحم ھی الام دون الب . والعاقل یعلم أُن إیلام 
لأب إیاہ بالحجامة من کال رمتہ وعطفہ وتمام شفقتہ ء وأن الام عدو فی صورۃ صدیق ؛ 
وأن الم القلیل إ إذا کان سیا للذة الکثیرة لم یکن شراًء بل کان خیراً ۔ 


والرحم یرید ا حیر للمرحوم لاحالة ء ولیس فی الوجود شر إ إلا وفی ضمنہ خیر ء لو 
رفع ذلك الشر لبطل الخیر الذی فی ضمنہ ؛ وحصل ببطلانہ شر أعظم من الشر الذی 
یتضمنه . فالید امناکلة قطعھا شر فی الظاہر ء وفی ضمنہا خیر جزیلۓ وھو سلامة 
البدن ۔ ولو تركد قطع الید لحصل هلاك البدن ؛ ولکان الشر اأعظم  ٠‏ وقطع الید لأجل 
سلامة البدن شر فی ضمنه خیر : ولکن الراد الأول السابی إل نظر القاطع السلامة التی 
ھی خیر مض .تم ما کان السبیل قطع الید لأجلهى و کانت السلامۃ مة مطلوبة لمذاتہا أولء 
والقطع مطلوباً لغیرہ ثانیاً لا لذاتہ .. فھما داخلان تحت الآرادة ء ولکن أحدہما مراد 


٦ 
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لذاہ والآخر مراد لغیرہ . والمراد لذاتہ قبل امراد لغیرہ ؛ ولأجله قال تعالی آفی 
الحدیث] : ۱ : 

درحمتی سبقت غضبی ٥":‏ . فغضبہ إرادته للشر ء والشر بإرادتہ . ورحتہ إرادتہ 
للخیر ء وا حیر بإرادتہ . ولکن راد ا یر للخیر نفسہ ء وأراد الشر لا لذاتہ ولکن ما فی 
ضمنه من ا حیر ۔ والخیر مقتضی بالذات والشر مقتضی لغیرہ . وک مقدر ء ولیس ف 
ذلك ماینافی ال رمة أُصلاً ۔ 

فالآن إن خطر لك نوع من الشر لاتری تحتہ خیراً ء أو خطر لك أنہ کان تحصیل ذلك 
الخیر ممکناً لافی ضمن الشر - فاتہم عقلك القاصر فی أحد ا حاطرین ٠.‏ 

سی ٭٤78ھھ‏ ھ۰" 2 28 سو ریت 
رتا مہ مو ید نکر سی الس 
عن الخیر العام ا لحاصل للناس کافة ء ولایدری أن التوصل بالشر الخاص إل ی ا یر العام 
خیر محض ء ولاینبغی للخیر أن یہملە . 

أُو انہم عقلك فی الخاطر الثانی ؛ وھو قولك : إن تحضیل ذل لاف ضمن ذلك: الشر 
بھمکن . فإن ھذا أیضاً دثیق غامض . فلیس کل حال وممکن ما یدرك إمکانہ واستحالنہ 
وو بالنظر القریب . بل عرف ڈلك بنظر غامض دقیق یقصر عنہ الأکٹرون . 

تہم عقلك فی ھذین الطرفین ء ولانشکن أصلاً فی أنە أرحم الراحمین ء وأنه سبقت 

رحمتہ غضبہ . ولا ِسٗؾیرب”' ف أُن مرید الشر للشر لا للخیر غیر مستحق لاسم ال رمة . 

وتحت کشف ھذا الغطاء عن ھذا السر الڈی منع الشر من إنشائہ ؛ فاقتع بالاجان 
ولائطمع فٗ إ إل إفشاء . ولقدِ بہت بالرمز والابجاء إن کنت من أُھله . فتأمل : :ا شعر: 

لقد ا معت لو ئادیت حیاً ولکن لاحیاۃ لن ننادی 

ہذا حکم الأکٹرین . وأما اأنت یہا الخ القصود بالشرح فلا أظنك إلامستبصرا بر 

اللہ فی القدر ء مستغیاً عن ھذہ التحوبات والتتیہات . 


)١(‏ تمآمہ : عن ای ھریرۃ رضی اللہ عنه قال : قال رسول اللہ يك : ما خخلق اللہ ا خلق کتب فی کتاب فھو عندہ فوق 
العرش : إ۵ رمتی سبقت غضبی؛ . أخرجہ الشیخان , وعند البخاری رحہ اللہ ف:أخری : ؛ ہإن رمتی غلبت 
غضبی ؛ ۔ وعند الشیخین والترمذی فی أخری ؛ ٦‏ تغلب غضہی+. 

(م) ئی لاتداَك الرییة والشك - طرفة عین - فی ذلك ۔ 


٣ 
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هو الذی یستغنی فی ذانه وصفاتہ عن کل موجود ء بل لایستغنی علہ شیء فی شیء : 
لافی ذاتہ ء ولافی صفاتہ ء ولاف وجودہ ء ولاف بقالہ . بل کل شیء فوجودہ منہ أو مما 
هو منہ . وکل شیء سواہ فھو لہ مملوك فی ذاتہ وصفاتہ . وھو مستغن عن کل شیء . 

فھذا هو اللك الملطلق .. : 
[نتبيھ] : المبد لایتصور ان یکون ملکاً مطلقاً ؛ فإنہ لایستغنی عن کل شیء ؛ فإنہ أبداً 

فقیر إلی اللہ تعا ی وإن استغنی عمن سواہ . ولایتصور أن یحتاج إلیه کل شیء ء بل 
یستغتی عنه أکثر اللوجودات ۔ 

ولکن ما تصور اُن یستغنی عن بعض الاشیاء ‏ ولایستغنی عن بعض الاّشیاء - کان 
لە شوب ف اللك ۔ 

فالللك من العباد هو الذی لابملك إلا اللہ ء بل یستغنی عن کل شیء سوی اللہ . وھو 
مع ذلك یملك ملکتہ بحیثٹ یطیعہ فیہا جنودہ ورعایاہ . و(نما ملکتہ ا حاصة بہ : قلبه 
وقالبه راوجندہ : شھوته ء وغضبه وھواہ . ورعیته : لسانە ء وعیناہ ء ویداہ ء وسائر 

اأعضائه . فإذا ملکھا و م تملکہ ء وأطاعتہ وم یطعھا ؛ فقد نال درجة اللك فی عاله ۔ 

فإن انضم إلیه استفناؤہ عن کل الناس ء واحتاج ج الناس کلھم إليه فی حیاتہم العاجلة 
والاجلة - فھو اللك فی العالم الأرضی . وتلك رتبة الاأنبیاء علیہم السلام ؛ فإنہم استغنوا 
فی المدایة إلی الحیاۃ الأآخرۃ عن کل أُحد إلا عن اللہ ء واحتاج إللہم کل أحد ٠‏ یلیہم ٹی 
هذا الملك العلماء الذین ہم ورثة النبیاء وإما ملکھم بقدر قدرتہم على.إرشاد العبادء 
واستغنائھم عن الاسترشاد . 

وبہذہ الصفات یقرب العبد من اللائکة فی الصفات ؛ ویتقرب إلی اللہ تعالی بہا ۔ 
وھذا اللك عطیة للعبد من الملك الحق الذی لامثوبة فی ملک . 

ولقد صدق بعض العارفین ما قال لہ بعض الأمراء : سلنی حاجتك . حیث قال : 
ال تقول وی عبدان ہما سیدك ؟! قال : ومن ما ؟ قال : ا حرص واهوی ؛ فتد 
غلبتھما وغلباك ء وملکتہما وملکاك ۔ ۱ 

وقال بعضهم لبعض الشیوخ : أوصنی . فقال لە : کن ملکاً فی الدنیا وملکاً ق 
الآخرۃ . فقال : وکیف ؟ فقال : معناہ اقطع طمعك وشھوتك عن الدنیا تکن ملکا فی 
الدنیا والآحرۃ ؛ فإن الللك فی ا حریة والاستغناء . : 
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لآ 
رہ 
ہو النزہ عن کل وصف یدرکہ الحس ہ أو یتصورہ خیال ء أو یسبق إليه وم ء أو 
اختلج بہ ضمیر ْ یقضی بە تفکیر ۔ 
ولست أقول : : منزہ عن عن العیوب والنقائص . فإن ذکر ذلك یکاد یقرب من ترك 
الأدب ؛ فلیس من الأذب ان ایقول القائل : ملك البلد لیس بحائك ولاحجام . فإن نفی 
الوجود یکاد یوھم إمکان الو وٰة . وفی ذلك الایہام نقص . 
بل اأقول : القدوس ہو الثزہ عن کل وصف من أوصاف لکمال الذی یظنہ اکٹر. 
الخلق ؛ لأہم أولاً نظروا إلل أنفسهم وعرفوا صفاعہم وأد رکوا انقسامھا إلی ماھو کال 
ولکنہ فی حقھم مثل : علمھم ء وقدرتہم ؛ و معھُم ؛ وبصرھم ؛ وکلامھم ء وإرادہم ء 
واختیارھم . ووضعوا ھذہ الأُلفاظ بإزاء هذہ ا لمعانی ء وقالوا : ان ھذہ ]ماء الکمال ۔ 
والل ماہو نقص ف حقھمء مثل : جھلھم؛ وعجزھم ٤‏ وعماہم,ء وصمیم 
وخرسھم . فوضعوا بإزاء هذہ ا لمعاتی ھذہ الأَلفاظ . ٹم کان غایتہم فی الثناء على اللہ تعالی 
ووصفەہ ان وصفوہ با هو أُوصاف کا م من علم وقدرۃ و مع وبصر وکلام ‏ وأن نفوا 
عنہ أُوصاف نقصهم . وہو منزہ عن أُوصاف کاہم ؛ کا أنە منزہ عن أُوصاف نقصهم . 
بل کل صفة تتصور للخلق فھو منزہ مقدس عنہا وعما یشھا ویاٹلھا . ولولا ورود 
الرخصة والاأدب بإٍطلاقھا لم نجز إطلاق آکٹرھا . وقدد فھمت ھذا فی الفصل الرابع من 
فصول ال مقدمات فلا حاجة لاإعادة ۔ 
[ثنبیہ] : قدس العبد فی ان ینزہ إرادتہ وعلمه : 


ما علمه : فینزہہ عن المتخیلات وا حسوسات والموہومات وکل مایشارك فیە الہائم 
من الافیة والادراکات . بل یکون تردد نظرہ وتطواف علمہ حول الامور الأزلیة النرھة 
عن ان تقرب فتدرك بالحس أو تبعد فتغیب عن ا حس ء بل یصیر متجرداً فی نفسه عن 
انحسوسات وا لتخیلات کلھا . ویقتنی من العلوم ما لو سلب ألة حسه وتخیله بقی ریان : 
بالعلوم الشریفة الکلیة الاهیة امتعلقة بالعلومات الازلیة الأبدیة دون الشخصیات النغیرۃ 
الستحیلة . 


وأما إرادته : فیٹرمھا عن ان تدور حول ا لحظوظ البشریة التی ترجع إلی لذة الشھوۃ ء 
والغضب ؛ ومتعة الطعام ء والمنکح ء والملبس ء والملمس ء والنظر ؛ ومالا یصل إليه من 
اللذات إلا بواسطة ا لحس والقلب . بل لایرید إلا اللہ ء ولایبقی لہ حظ إلا فی الف 
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ولایکون لە شوق إلا إلی لقاء الله ء ولافرح إلا بالقرب من اللہ . ولو عرضت علیہ الجنة 
وما فیہا من النعم - لم یلفت سحته إلیہا ٣‏ وط یقتع من الدار إلا برب الدار ‏ 
وع المةالادراات لسیۃ واالیةتشار لہا ہا ؛ خی آن جرق عنا لی 
ماھو من خواص الانسانیة . والحظوظ البشرہ یة الشھوائیة تتز حم البہا ]یضاً نہا ۱ 
ان۔ ”یتنئزہ عنہا ۔ : 
فجلالة المرید علىی قدر جلالة مرادہ خرس اد باراو زم ہہ اس ا 
ومن لم یکن لہ ہمة سوی اللہ فدرجتہ علىی قدر متہ . ومن رق۔ علمہ عن درجة 
ا حسوسات والتخیلات ؛ او قدس إرادته عن مقتضی الشھوات - فقد نزل بحبوحة 
حظیرةۃ القدس ۔ ۱ 
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ا لا 


هو الذی تسلم ذاته عن العیب ؛ وصفاته عن النقص > وأفعالہ عن الشر ؛ حتی إذا کان 

وقد فھمت اُن ُعاله تعا ل سالمة عن الشر ء أعنی الشر ا ملطلق المراد لذاتہ لا یر 
حاصل فی ضمنہ أعظم منہ . ولیس فی الوجود شر بہذہ الصفة کا سبق الاباء إليه . 
(تتبیه] : کل عبد سلم عن الغش والحقد والحسد وإرادة الشرلبهُ ء وسلمت عن الآثار 
وا حظورات جوارخُه ‏ وسلم عن الانٹکاس والانعکاس صفاته - فھو الذی يأُتی اللہ 
بقلب سلم . وھو السلام من العباد ء القریب فی وصفہ من السّلام الطلق ا لق الذی 
لامثٹویة ٹی صفته . 

وأعنی بالائنکاس فی صفاته ان یکون عقله أسیر شھوتہ وغضبہ ؛ إذ الحق عکسە: 
وھو ان تکون الشھوۃ والغضب أسیر العقل وطوعہ . فإذا اکس فقد انتکس . 
ولاسلامة حیث یصیر الأمیر ماموراً والللك عبداً . 

وان یوصف بالسلام والاسلام إلا من سلم الملسلمون من لسائه ویدہ ؛ فکیف یوصف 


لات 
رب یرں 


هو الذی یعزی إليه الأمن والأمان بإفادته اُسبابہ وسدہ طرق اخاوف . ولایتصور أمن 
إلا فی محل الخوف ہء ولاخوف إلا عند إمکان العدم والنقص وافلاك ۔ 

والؤمن الطلق هو الذی لایتصور امن وأمان إلا ویکون مستفاداً من جھتہ .. وھو الله 
تعالی ۔ 

ولیس یخفی أن الاعمی بنخاف أُن ینالہ ھلاك من حیث لایری ؛ فعینہ البصریة تفیدہ ٴ 
ُمنا منہ . والاُفطع بخاف آفة لاتندفع إلا بالید ؛ فالید السلیمة مان منہا . وھکذا جمیع 
الحواس والاطراف . والؤمن خالقھاء ومصوّرھاء ومقوہا ۔---_ 

ولو قدرنا إنساناً وحدہ مطلوباً من جھة أعدائہ ؛ وھو ملقی فی مضیقة لایتحرك عليه 
اأعضاڑھا لضعفہ ؛ وإن تحرکت فلا سلاح معہ ؛ فإن کان معہ سلاح لم یقاوم أُعداہہ 
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وحدہ ء وإن کانت لہ جنود لم یأمن أن تنکسر جنودہ ہ ولایجد حصناً یأوی إليه .. فجاء 
ا ًپ یہ ہر وو سے 

والعبد ضعیف ف أصل فطرتہ ء وھو عرضة الأمراض والجوع والعطش من باطنہ ء 
وعرضة الاآفات اخرقة والمغرقة والجمارحة والکاسرة من ظاهرہ : و یومنه من هذہ 
اخاوّف إلا الذی أعد الادویة دافعة لأأمراضه : والاطعمة مزیلة لجوعہ ء والاأشربة ممیطة 
لعطشه ؛ والاعضاء دافعة عن بدئە ء وا حواس جواسیس منڈذرۃ بما یقرب من مھلکانہ . 
ثم خوفہ الأعظم من ہلاك الآخرۃ ء ولابحصنہ عنہ إلا کلمة التوحید ۔ 

واللہ تعالی ہادیہ إلیہا ومرغبه فیہا حیث قال فی الحدیث القدمی] : ولا إله إلا اللہ 
. حصنی ؛ فمن جخل حصنی فقد امن عذایٰ"' ۱ 

فلا امن فی العالم إلا وھو مستفاد باسباب هو منفرد بخلقھا وآ مدایة إلل استعماا ؛ فھو 
الذی اُعطی کل شیء خلقہ نم عدی ؛ فھو الؤمن الطلق حقاً ۔ 
[تبیه] : حظ العبد من ھذا الوصف ان یأمن ا خلق کلھم جانبہ . بل یرجو کل خائف 
الاعتیضاد بہ فی دفع الھلاك عن نفسه فی دینہ ودنیاہ ء کا قال رسول اللہ كَّهِ : دواللہ 
رت واللہ لایؤمن . قیل : ومن یازسول :الله ؟ قال لاق لاہای 

تر مھ مس 
والارشاد إلی سبیل النجاۃ . وہذہ حرفة الاّنبیاء والعلماء ؛ ولذلك قال النبی عَلّگهُ 
دإنکم تتہافتون فی النار تہافت الفراش وأنا آخذ بحجز م1 . 

ولعلك تقول : الخوف على !لمقیقة من الله ء فلا تخوف إلا إیاہ ؛ فھو الذی خوف 
عبادہ ‏ وھو الذی خلق أسباب ا حخوف .. فکیف ینسب إلیہ الأمن ؟ 


)١(‏ رواہ الشیراڑی عن على . قال السیوطی : حدیث صحیح . وقال صاحب والسفر المفیدء - ص ٠١‏ - : رواہ البخاری ء وابن 
النجار . وجدیر _ بالذکر أُن ھناك رسالة فی شرح ھذا الحدیث موسومہ : کتاب الحصن الحصین أو کتاب التجرید فی کلمة 
التوحید . وکثیراً ماتتسب ہذہ الرسالة لحجة الاسلام ای حامد رد ول ولکنا اق الع لأمیہ آجد اقتریٰ . وھذہ الرسالة 
ما مخطوطات عدیدة فی دار الکتب الصریة ء وف الظاحریة بدمشق ء وف الفاتیکان ۔ ُ 

(٢‏ رواہ البخاری ؛ فی کتاب الدب ء باب اٹم من لایأمن جارہ بوائقه ٥۰ ٤ ٣‏ , طبعة دا ار العرفة ء بیروت . کا رواہ 
مسلم فی صحیحه ء وی روایة لە : ولایدخل ا جمنة من لایأمن جارہ بوائقە٤‏ ۔ : 
البوائق؛ : الغوائل والشرور ۔ 

(۴) قال العراقی فی تخری الاحیاء : متفق عليه من حدیث ابی هریرۃ بلفظ ٠‏ بلفظ : و مثلی ومٹل اللاس ۔ .1ء وقال مسلم : وومٹل 
تی کمثل رجل استوقد ناراً فجعلت الدواب سوہ آخذ بحجزم ونم تقتحمون فیہہ . ولسلم من 
حدیث جابر : ھ وآنا آخخذ بحجز کم من النار وأنیم تفلتون من یدی؛ 7 ۔ قال افیٹمی فی جمع الزوائد : رواہ أ مد وأبو 
یعل ء وفیه السعودی وقد اختلط . 
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وکونہ مخوفا لاینع کونە مژمناء کا آن کونہ مذلا لاینع کونە نعزاء بل ۔ھو المعز 
والذڈل . وکونە خافضا لایع کونە رافعاء بل ہو ا حافض الرافع . فكذلك ہو الؤمن 
الخوف ؛ ولکن ا ومن ورد التوقیف بە خاصة دون الخوف : 

اک 


۔ 
“ جم 


معناہ فی حق اللہ تعالی : أُنہ القائم علی خلقہ بأعماغم وأُرزاقھم وآجا م . ولا قیامہ 
فھو مھیمن عليہ . وال(شراف یرجع إلی العلم ء والاستیلاء إلی کال القدرۃ ء والحفظ إل 
العقل ۔ 

فالجامع بین ہذہ المعانی ا مه ا لھیمن . ولن یجمع ذلك علی الاطلاق والکمال إلا اللہ 
تعا ی ؛ ولذلك قیل إنہ من أُ ماء اللہ تعا ی فی الکتب القدیة ۔ 
زاقبی] : کل عبد راقب حتی شرف عل أغوارہ وأسرارہ ء واستولی مع ذلك تقو 
أحواله وأوصافہ ‏ وقام بحفظھا علی الدوام علىی مقتضی تقویِه ؛ فھو مھیمن بالاضافة إل _ 

فإن اتسع إشرافہ واستیلاؤہ حتی قام بحفظ عباد اللہ علی نہج السداد بعد اطلاعہ علی 
بواطنہم وأسرارھم بطریق التفرس والاستدلال بظواھرہم - کان نصییه من ھذا العنی 
أوفر حظ وأتمه . 


هو الخطیر الذی یقل وجود مثله ؛ وتشتد الحاجة إليه ؛ ویصعب الوصول إليه . فما م 
بجتمع عليه ہذہ ا لمعانی الثلاثة لم یطلق عليه اسم العزیز . فکم من شیء یقل وجودہٴ 
ولگن لم یعظم خطرہ ء ولم یکثر نفعہ - لم یسم عزیزا . وکم من شیء یعظم خطرہ ؛ 
ویکٹر نفعہ ء ولا یوجد نظیرہ ؛ ولکن إذا م یصعب الوصول إليە حم یسم عزیزا .. 
کالشمس مثلا ء فإنہا لانظیر ھا .. والأرض کذلك!'' . والنفع عظمم فی کل واحد 
0 7 5 4 
)١(‏ ہذا الثال الذی أوردہ الامام التزالی رحمہ ال لم بعد صحیاً الیوم بعد التقدم اطائل الذی حقفتہ العلوم ء فإذا کان 

اقدماء یرون أن الشمس واحدة لاٹانی لا ء والأرض والقمر کذلك ؛ فإن العلوم المدیثة بینت ان ہنا مو 

کشمسنا قضیء فی عوالم کعا نا وأقماراً کقمرنا تدور حول أُجرام کأرضنا تنیر لیلھا کا ینیر قمرنا لیانا . یقول ب ۔ 


جیران 6000 ٭" : ہ کا ہو واضح فالنظم الکوکبیة منتشرة فی الکون بکثرۃ شدیدة . ولیس النظام الشمسی 
والارضی فریدین ٠٠..‏ . 
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منہماء والحاجة شدیدة إلٰہما ء ولکن لایوصفان بالتزة ؛ لأنہ لایصعب الوصول إل 
مشاہدتہما فلابد من اجتاع ا لمعانی الثلائة . ۱ 

تم لکل واحد من ا لمعانی الثلاِثة کال ونقصان . فالکمال فی قلة الوجود یرجع إلل 
واحد ؛ إذ لاأقل من الواحد ‏ ویکەن بحیث یستحیل وجود عثله ء ولیس هو إلا الله 
تعا لی . فإن الشمس وإن کانت واحدة فی الوجود فلیست واحدة فی الامکان ء فیمکن 
وجود مثلھا فی الکمال والییفاسة . وشدة ا حاجة أُن محتاج إلیه کل شیء فی کل شیء حتی 
فی وجودہ وبقائہ وصفاتہ . ولیس ذلك علىی الکمال إلا إلی اللہ تعا لی . فَإِنّا قد بینا أنە 
لایعرف اللہ تعا ی إلا اللہ تعا یى ؛ فھو العزیز اللطلق الحق لایوازیە فیه غیرہ ۔ 
[ ئئییہ] : العزیز من العباد من نبحتاج إليه عباد اللہ تعا ی فی اُھم أمورھم ؛ وھی الیاۃ 
الأخرویة والسعادة الأبدیة ٠‏ وذلك مم یقل لاعالة وجودہ ء ویصعب إدراکه ۰ وھذہ 
رتبة الأنبیاء صلوات اللہ علیہم . ویشارکھم فی العز من ینفرد بالقرب من درجتہم فی 
عصرھم : کا حلفاء ؛ وورثتہم من العلماء . وعزة کل واحد منہم بقدر علو رتبته علىی 
سھولة الئیل والمشارکة ء وبقدر عنائہ من إرشاد ال خلق ۔ 
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ہو الذی تنفذ مشیئتہ علىی سبیل الاجبار فی کل أحد ء ولائنفذ فیە مشیقة أحد ۔ 
والذی لایخرج اأحد عن قبضتہ ء وتقصر الأیدی دون می حضرتہ , 

فا مبار الطلق ہو اللہ تعالی ؛ فإنہ یبر کل واحد ء ولایجیرہ أحد ولامشویة فی حقہ فی 
الطرفین ۔ 
(تنبية] : ا جبار من العباد من ارتفع عن الاًٌباع ء ونال درجة الاستتباع ء وتفرد بعلو 
وقیتہ ؛ بحیث یجبر اخخلق بہیىاتہ وصورتہ علی الاقتداء بہ ومتابعتہ فی متہ۔وسیرتہ ؛ فیفید 
الخلق ولایستفید ء ویژٹر ولایٹأئر ء ویستیع ولاتبع . لایشاہدہ أحد إلا ویفنی عنَ 
ملاحظة نفسه ء ویصیر مت متشوقاً إليه ء غیر ملتفت إلی ذاتہ نو ایت 
. واستتباعه . : 

وإنما حظی بہذا الوصف سید البشر عألله ء حیث قال 0-0" 
إلا انباعی ؛”'ء وقال : وأنا سید ولد آدم ولا فخر؛". 


)١(‏ تمامہ : عن جاہر بن عبد اللہ أن عمر بن الخطاب أی البی َإّ ہکتاب أصابہ من بعض اھل الکتاب فقرأہ عل اللبی ۔ 
ذٹضب وقال : ٥امتہوکون‏ فیہا الین الخطاب ؟ والذی نفسی يَّدہ لقد جنتکم بہا بیضاء نقیة لانسألوهم عن شیء 
فیخبروکم بحق فتکذبوا بە أو یاطل فتصدقوا بہ ؛ والذی نفسی بیدہ لو ان موسی کان فیکم حیاً ماوسعہ إلا ان یتبعنی؛ . 
رواہ مد ؛ وأبو یعل ء والیزار . وفیہ مجالد بن سعید - ضعفه اُمد ونحیی بن سعید وغیرما . وق روایة اُخری قال ٴ 
جه : 4 لائسالوا اُھل الکتاب عن شی فإنہم لن یہد کم وقد ضلوا وإنکم إما ان تکذبوا بحق أو تصدقرا بباطل ء والل 
لو کان موسی بین أُظھر کم ماحل لہ إلا ان یتبعنی؛ ۔ رواہ الہزار ؛ وعند أ مد بعضه ء وفیە جاہر العفی وھو ضعیف 
اتہم بالکذب . ومعنی وا تہوکونہ : التحیرون . والتہوك أٔیضاً مثل التہور وھو الوقوع فی الئیء بقلة مبالاۃ ۔ 

)٢(‏ صحیح ؛ أخرجہ الترمذی ٢‏ : ۲۸۲ ء واین ماجہ ۸٣٣٣ء‏ وأحمد ۳ :۲ء من حدیث أی سعید الحدری ء وقال 
الترمذی : حدیث حسن صحیح ۔ ورواہ اُحد ١‏ : ۸۱ - ۲۹۵ من ھذا الوجه عن ابن عباس . ولە شام٭ من 
حدیث ای هریرۃ بلفظ : و أنا سید ولد آدم یوم القیامةہ اُخرجه مسلم ۷ ۹ھ و سس وہ 

۰ وھہو فی الصحیحین موہ . 


7 
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هو الذی یری الکل حقیراً بالاضافة إلی ذاته ء ولایری العظمة والکبریاء إلا لنفسه ؛ 
فینظر إإلی غیرہ نظر نظر الملوك إلی العبید . فإن کانت ہذہ الرؤیة صادقة کان التکبر حقاًء 
وکان صاحہا متکبراً حقاً ۔ 

ولاہتصور ذلك علی الاطلاق إلا للہ تعالی . فإن کان ذلِك التکبر والاستعظام باطلاً ء 
ومذموماً . وکل من رأی العظمة والکبریاء لنفسه على الخصوص دون غیرہ - کانت 
رؤیتہ کاذبة ونظرہ باطلاً إلا اللہ تعالی ۔ 
٦تنبيه]‏ : ا لمتکہر من العباد هو الزاهد العارف ٠‏ ومعنی زھد العارف ان پنٹزہ عما یشغل 

من ا خلق ء ویتکبر علی کل شیء سوی الحق تعالی ؤیکرۃ سٹرآ للدیا والآخرة 
سا نع ا لد لح اتی تال ٠‏ وزعد غیر العارف معاملة 
رساوضا فإٹھا یشتری بمتاع الدنیا الآخرة ء فیترك الشیء عاجلاً طعا ف اُضعافہ 
آجلا روف فرظ واومة . ومن استعبدته شھوۃ المطعم والنکح فھو حقیر إِن کان 
ذلك دائماً ۔ 7 سج رت وحظ یتصور ان یساہمہ الہہائم فيە . 


2۶ے 
 -- 7+0‏ و" پی الخلق والاختراغ ۔ ولایتبغی ان 
یکون كذلك . بل کل مانخرج من العدم إلی الوجود فیفتقر إلل'التقدیر أولاً ء ولل الانجاد 
علی وفق التقدیر ثانیا ء وإلی التصویر بعد الایجاد ثالثاً ۔ 
واللہ تعالی : خالق من حیث إنه مقدر .. وباریء من حیث إلہ خترع موجد .. 
ومصور من حیث إِنه مرتب صور ا خترعات أُحسن ترتیب . 
" وھذا کالبناء مثلاً ء فإنه حتاج إلی مقدر یقدر مالابد منہ من الخشب واللہن ومساحة 
< الارض وفتة الام وطو ظا وم سھاوستا وولھف اتد ذربہ وبصورہ۔ ٹر ضاج 
إلی بئّاءِ یتول الأعمال التی عندھا بحدث حصول الابنیة . نم بحتاج ای مُزَیٔن ینقش 
چظاہرہ ء ویزین صورتہ .. ویتولاہ غیر البَاء ۔ 
ھذہ ھی العادات فی التقدیر والبناء والتصویر . ولیس کذلك فی أفعال اللہ تعا لی . بل 
ہو ا مقدر والموجد والزین . فھو ا حالق الباریء الصور . 


۷۲ 
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ومثالہ الانسان ء وہو أحد مخلوقاتہ ء وہو نحتاج فی وجودہ أولاً أُن یقدر مامنہ 
وجودہ ولا جسم مخصوص فلاید من الجسم أولا تی خصص بالصفات : کا یتاج 
الیناء إلی الآلات حتی یینی . ئم لاتصلح بثمة الانسان إلا فی الاء والتراب جیعاً ؛ إذ 
التراب وحدہ یابس محض لایتثنی ولایتعطف فی ا حرکات : والماء وحدہ رطب محض 
لایاسك ولاینتصب . فلابد وأن زج الرطب بالیابس حتی یعتدل ء ویعبر عنه بالطین . 
ٹم لابد من حرارۃ طابِخة حتی یستحکم مزاج الاء بالتراب ولاینفصل ؛ فلا یتخلق 
الانسان من الطین الحض : بل من صلصال کالفخار . والفخار هو الطین اللعجون باماء 
الذی عملت فیہ النار حتی اأُحکمت.مزاجه زم ج إلی تقدیر للماء والطین بقدار 
غصوص ؛ فإنہ ِن صغر مثلاً لم حصل منہ الأفعال الانسانیة ء بل کان عل قدر ال 
والل ؛ فتسفیة الریاح ؛ ویہلکہ اأدنی. شیء . ولاحتاج إلی مثل ال بل من الطین ؛ فإن ذلك 
یزید علىی قدر الحاجة . بل الکافی من غیر زیادة ولانقصان قدر معلوم یعلمہ اللہ ۔ 

وکل ذلك یرجع إلی التقدیر . فھو باعتبار تقدیر ہذہ الأمور ء وباعتبار الانجاد عل 
وفق التقدیر - خالق . وباعتبار مجرد الانجاد والامحراج من العدم إلی الوجود - باریء . 

والانجاد انجرد شیء ء والانجاد علی وفق التقدیر شیء آخر . وھذا یجحتاج إليہ من یبعد 
رد ا خلق إی جرد التقدیر مع ار لە فی اللغة وجھاً ؛ اذ العرب تسمی الحَذْق ا جحرزب 
القاً ؛ اتقدیرہ بعض الفعل عل بعض . ولذلك قال الشاعر : 

ولأنت تفري ماخلقت _ وبعض القوم بخلق تم لایفری 

فأماٴ اسم الصور ؛ فھو لە من حیث رئّب صور الاّشیاء اأحسن ترتیب ؛ وصوّرها 
حسن تصویر . 

وھذا من أُوصاف الفعل ء فلا یعلم حقیقتہ إلا من یعلم صورة العالم علی ا لجملة تم على 
لتفصیل ؛ فإن العالم کلہ فی حکم شخص واحد مرکب من أأعضاء متعاونة علی غرض 
مطلوب منه . وإغا أعضاؤہ وأجزاؤہ : السموات ؛ والکواکب ٤+‏ والأرض ء ومابینہما 

من ا ماء والہواء وغورضا . 

وقد رتبت اُجراؤہ ترتییا حکماً ء لو غیر ذلك الترتیب لبطل النظام . فمخصوص بجهة 
الفوق وماینبغی اُن یعلو ء ویجھة السفل وماینبغی اُن یسفل . 

وکا ان البناء یضع ا حجارۃ أسفل الحیطان والخشب فوقھا لابالاتفاق بل با جملة 
والقصد لارادة الاحکام . ولو قلب ذلك فوضع الحجارۃ فوق ا حیطان والخشب أسفلھا 
لاہدم بناء وا تثبت صورتہ أصلاً . و کكذلك ی. ینبغی أُن تفھم السبب فی علو علو الکواکب 
ونسفل الأرض وا ماء ء وسائر أنواع الترتیب ی الأجزاء العظام من اُجزاء العالم ۔ 


۷۳ 
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وار خواعیت ائرافال ہہ غ کر الکاق زکہادفاھاوز 
0 ٔ0" 

وھذا الترتیب والتصویر موجود فی کل جزء من أُعضاء اللة ء بل الکلام یطول فی 
شرح صورۃة العین التی ھی أُصغر عضو ف ال حیوان . ومن م یعرف طبقات العین ؛ وعدد 
ھیفاتہا ء وشکلھا ء ومقادیرھا ء وألوانہا ء ووجہ ا حکمة فیہا - فلن یعرف صورعا ء وم 
یعرف مصورها إلا بالاسم اتل : ومکتا القول ق کل ورۃ حبراف رات > بلق : 
کل جزء من کل حیوان ونبات . 
[تنبیه] : حظ العبد من ھذا الاسم أن نحصل فی نفسه صورة الوجود کلە علی ھیانہ 
وترقیبہ حتی محیط بہیئة العالم کلە كأنہ ینظر إلیہا ۔ 


ٹم ینرل من الکل إلی التفصیل فیشرف على صورۃ الانسان من حیث بدنہ وأعضاؤہ 
ا جسمانیة ء فیعلم اُنواعھا وعددھا وت رکیہا وا حکمة فی خلقھا وترتییہا . تم یشرف علی 
صفاتہ العتویة ومعانیہ الشریفة الئی بہا إدراکاتہ وإرادانہ . وکذلك یعرف صورة 
الحیوانات ؛ وصورۃ النبات ظاهراً وباطباً بقائر مافنی وسعہ حتی بحصل نفس ا لجمیع 
وصورتہ فی قلبه . ۱ 

وکل ذلك یرجع إلی معرفة صورۃ ا جسمانیات وھی ختصرة پلساتد إلل ضر 
ترتیب الروحانیات . وفیہ یدخل معرفة اللائکة ء ومعرفة مراتبہم ؛ وماوکل إلیل کل 
واحد منہم من التصرف فی السموات والکواکب ء ئم التصرف ف القلوب البشریة 
بالمدایة والارشاد ء تم التصرف فی ا حیوانات بالالمامات اھادیة هھا إلی مظنة الحاجات . 

فھذا حظ العبد من ہذا الاسم ء وھو اکتساب الصورة العلمیة المطابقة للصورةۃ 
الوجودیة ؛ فإن العلم صورۃة النفس مطابقة لصورۃ ا لعلوم . 

وعلم الله بالصور سبب لوجود ف العیان . والصور موجودة فی الاعیان سبب ٠‏ 
لحصول الصور العلمیة فی قلب الانسان ۔ 

وبذلك یستفید العبد العلم ببعنی الاسم الصور من أ ماء اللہ تعا یل ۔ ویصیر أیضاً 
باکتساب الصور فی نفسه کأنه مصور . وإن کان ذلك علىی سبیل ا جاز فإن تلك الصورةۃ 
نما تحدث فیہ علی التحقیق بخلق اللہ تعالی واختراعہ ء لایفعل العبد ولکن یسعی فی 
اضرضن لفیضان رمة اللہ تعالی علیہ ٤‏ فإن اللہ تعا لی لایغیر مابقوم حتی یغیروا ما 
بأنفسھم ٤‏ ولذلك قال عليه السلام ہی رسس ہے 
لعله ا یصیکم نفحة مہا فلا تششقون بعدھا یدام" 


: ١( أُخرجہ الطیرانی قی الکبیر والاأُوسط عن محمد بن مسلمة ۔ وقال السیوطی فی ا جامع الصغیر : حدیث ضعیف‎ (١) 
.)۲۳۱: ۱۰ حدیث رقم ۲۳۹۸) . وقال اهیلمی : فی من لم أُعرفهم ء ومن عرفتہم وثقوا (ا جمع‎ - ۷ 
وللطبرای نحوہ عن انس بن مالك ؛ وإسنادہ رجاله رجال الصحیح غیر عیسی بن موسی بن إیاس ب بن البکیر وہو ثقة ۔‎ 


۷ 
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وأما ال خالق والباریء ؛ فلا مدخل للعبد أ٘یضاً فی ھذین الاآ مین إلا بنوع من ال جاز 
بعید . ووجھہ ان ا خلق والانجاد یرجع إلی استعمال القدرۃ بموجب العلم ء وقد خلق الله 
تعالی للعبد علماً وقدرۃ ٤‏ وله سبیل إلی تحصیل مقدوراتہ علی وفق تقدیرہ وعلمہ . 
والاأمور اللوجودة تنقسم إلی مالا یرتبط حصوھا بقدرۃ العباد أُصلاً : کالسماء 
والکواکب + والأرض ٭ وا لحیوان ء والنبات ؛ وغیرہا . وا ی مالا یرتبط حصوفا إلا 
بقدرۃ العبادء وھی التی ترجع إلی أعمال العباد : کالصناعات : والسیاسات ؛ 
والعبادات ء والجاهھدات ۔ 

فإذا بلغ العبد فی مجامدة نفسه بطریق الریاضة وف سیاستہا وسیاسة ا خلق مبلغاً ینفرد 
فیه باستنباط أمور لم یسبق إلیہا ء ویقدر مع ذلك علی فعلھا والترغیب فیہا - کان کالخترع 
مم یکن لە وجود من قبل ؛ إذ یقال لواضع الشطرنج إِنە الذی وضعہ واخترعہ ؛ حیث 
وضع مالم یسبق إليه . إلا ان وضع مالا خیر فیە لایکون من صفات الدح . وكذلك ف 
الریاضات وال جاھدات والسیاسات والصناعات ؛ التی ھی منبع ا حیرات - صور 
وترتیبات یتعلمھا الناس بعضھم من بعض ء وترتقی لامحالة إل أُول مستنبط وواضع . 
فکان ذلك الواضع کا خترع لتلك الصور وا حالق القدر ھا ء حتی بجوز إطلاق الاسم 
عليه جازا . 

ومن أُماء اللہ مایکون نقملھا إلی العبد مجازاً ء وھو الأکٹر . ومنہا مایکون فی حق العبد 
حقیقة ء وفی حق اللہ تعالی مجازاً : کالصبور ء والشکور . ولاینبغی ان تلاحظ الشا رکة 
فی الاسم وتذھل عن ھذا التفاوت الذی ذکرناو . 
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لٹا 


هو الذی أُظھر ا جمیل وستر القبیح . والذنوب من جملة القبائح التی سترھا بإرسال 
الستر علیہا فی الدنیا ء والتجاوز عن عقوبتہا فی الآحرة . 

والغفر ہو الستر ء وأول سترہ علی العبد : ان جعل مفاتح بدنہ العی تستقبحھا الأعین 
مستورة فی باطنہ ء مغطاة فی جمال ظاہرة . وکم بین باطن العبد وظاھہرہ فی النظافة 
والقذارة وف القبح وا لجمال ! فانظر مالذی أظھرہ وماالذی سترہ . 

وسترہ الثانی : اُن جعل مستقر خواطرہ المذمومة وإراداتہ القبیحة ستر قلبه حتی 
لایطلع أحد علىی سترہ . ولو انکشف للخلق مایخطر یباله فی مجاری وساوسە وماینطوی 
عليه ضمیرہ من الغش وا حیانة وسوء الظن بالناس لفتوہ ء بل سعوا فی روح وأھلکوہ . 
فانظر کیفِ ستر عن غیرہ أسرارہ وعوراقہ <٠.‏ ٴ 

وسترہ الثالث : مغفرتہ ذنوبہ الٹی :کان یستحق الافتضاح بہا على مل ا خلق . وقد 
وعد أُن بیدل سیئاته حسنات لیسترٴمقابح ذنؤبہ بخواب حسناتہ مھما ثبت الآیمان . 
(ئنبیہ] : عظ العبد من ہذا الاسم ان نیستر مَن غیزہ مایجب أأن یسٹر منه ؛ فقد قال عليه 
السلام : ۵ من ستر على مؤمن عورتہ سثر الله عورتہ یوم القیامةء!'؟ . 

والختاب والمٰتجسس والمتقم والکاقء علی الاساءة بمعزل عن مذا الوصف . واما 
اللتصف بە من لایفشی من خلق اللہ تعا ی إلا أحسن مافيه . 

ولارنفلھ وق عن قٌال رق رعن قح وسن : فمن تفائل عن الفایع ودذکر 
ا حاسن فھو ذو نصیب من ھذا الاسم کا روی عن عیسی عليه السلام آنہ مرمع الحوارپین 
علی کلب میت قد غلب نتنه ء فقالوا : ماأنتن ھذہ الجیفة ! فقال عیسی عليه السلام : 
بااحسن نیاضش أستائہ ! یا عل أك الدڈی بی أن یذکر من کی شیء ماعو آمیسٰ: 


)١(‏ للشیخین من حدیث این عمر : و من ستر مسلماً سترہ اللہ یوم القیامةء ء ولسلم من حدیث أی ھریرۃ : ٭من ستر 
مسلماً سترہ الله فی الدنیا والآخرةہ ء ولہ أ٘یضاً : ٭لایستر عبد عبداً فی الدنیا إلا سترہ اللہ یوم القیامة٤‏ ء ولابن ماجه 
من حدیث ابن عباس : من ستر عورۃ اخيہ سترہ اللہ یوم القیامةہ ء ولأحمد فی مسندہ : ومن ستر أُخاہ السلم ف 
الدنیا فلم یفضحہ سترہ ال یوم القیامةہ ۔ 


۰٦ 
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هو الذی یقصم ظھر ال حباہرة من اعدائه فیقھرھم بالاماتة والإذلال بل الذنی 
لاموجود إلا هو مسخر تحت قھرہ وقدرتہ ء عاجز فی قبضته . 
تبیہ : القھار من العباد من قھر اُعداءہ . وأعدی عدو الانسان نفسہ التی بین جبیە . 

وھی أعدی لە من الشیطان الذی قد غرہ . ومھما قھر شھوات نفسه فقد قھر الشیطان ؛ 

إذ الشیطان یسوقه إلی اهھلاك بواسطة شھواتە . 
. وإحدی حبائل الشیطان النساء ؛ فمن فقد شھوۃ النساء لم یتصور ان یعتقل بہذہ 
الأحبولة . فكکذلك من قھر ھذہ الشھوۃ تحت سطوۃ الدین وإشارة العقل . 

ومھما قھر شھوات نفسه فقد قھر الاس کافة ؛ فلم یقدر عليّه اُحد ؛ إذ غایة أُعدائه 
السعی فی ھلاك بدنہ ء وذلك إحیاء لروحہ . فإنہ من أمات شھواتہ فی حیاتہ عاش فی 


مانہ : دَوَلا تحت الین کُیلوا فی سیل اللہ اموائا بل أحاء ند رَنھم 
َء 'الایۃ . 


افبة ھی العطیة ا خالیة عن الأُعواض والاأغراض . فإذا کثرت العطایا بہذہ الصفة 
یسمی صاحہا جراداً وھاباً . 

ولن یتصور للجود والعطاء واغبة حقیقة إلا من الله ال . فإنہ ہو الذی یععلی کل 
حتاج مایجتاج لالعوض ولالغرض عاجل ولا اجل . ۱ 

ومن وھب ولەفی ہبتہ غرض ینالہ عاجلاً او آجلاّ من ثباء او مدح او مودة أُو تخلص 
من مذمة أُو اکتساب شرف وذکر - هو معتاض ء ولیس بوهاب ولاجاد ؛ إذ لیس 
الغرض کلە عیناً یتناوله ء بل کل مالیس بحاصل ویقصد الواھب حصوله باہبة فھو 
عوض . فمن وہب وجاد لتشریف أُو لیٹنی عليه أو لعلا یذم فھو العامل . وانا ا جواد 
الحق ہو الذی یفیض من الفوائد علی ا مستفید لا لغرض یعود إليه ۔ بل الڈی یعمل شیناً لو 
م یفعله لقبح بە فھو با یفعلہ متخلص وذلك غرض وعوض . 


)١(‏ آل عمران : ۱٦۹‏ ء 


۷۷ 
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(اببه] : لایتصور من العبد لود والبة ؛ فنہ إن لم یکن الفعل بە وی من الترك لم یقدم 
عليه فیکون إقدامہ لغرض نفسه . ولکن الذی بیذڈل جمیع مایملکه حتی الروح لوجہ الله 
تعالی لاللوصول إلی نعمم المنة أو لحذر من عذاب النا ر و لحظ عاجل أو اجل ما یعد 

من الحظوظ البشریة - فھو جدیر بأن یسمی وھاباً وجواداً . ودونه الذی نجود ایٹال نعم 
الجنة . ودونه من بجود لینال الاعترلا کل سن نطاب عرضا 090 
جواداً عند من یظن اُن لاعوض إلا الاعیان ۔ 

فإن قلت : فالذی بود بکل ماملك خالصاً لوجہ اللہ تعالی من توقع حظ عاجل أو 
آجل .. کیف لایکون جواداً فلاحظ لە أصلا ؟! 

فنقول : حظہ ہو اللہ تعالی ورضاہ ولقاؤہ والوصول إليه . وذلك هو السعادۃ العظمی 
التی یکسہا الانسان بأفعالہ الاختیازیة . وھو الحظ الذی تستحقر سائر الحظوظ ف 
مقابلته ۔ 

فإن قلت : فما معنی قوٰم : وإن العارف باللہ ہو الذی یعبد الل اللہ لا لحظ وراءہ؛ 
۔ إن کان لایخلو فعل العبد عن الحظ ؟ فما الفرق بین من یعبد اللہ الله خالصاً وبین من یعبدہ 
لحظ من ال لحظوظ ؟ ۱ 

فاعلم أُن الحظ عبارۃ عما تعرفہ ا لجماھیر من الأغراض الشھورة عندھم ؛ ومن تنزہ 
عنہا ول یق لە مقصد إلا الله تعای فیقال إنه تبری من ا حظوظ .. ای عما یعدہ الناس 
حظاً . وھو قو مم : إن العبد یراعی سیدہ لالسیدہ ‏ ولکن لحظ پناله من سیدہ من نعمة 
أُو إکرام . والسید یراعی عبدہ لا لعبدہ ء ولکن سحظ ینالہ منہ بخدمتہ . فأما الوالد 
فیراعی ولدہ لذاتہ لالحظ یتالہ منہ ء لو م یکن منه حظ أصلا لکان معنیأبمراعانہ . ومن 
طلب شیا لغیرہ لالذانہ فکأن حٴ یطلبہ ؛ فإنه لیس غایة طلبه ‏ بل غایة طلبهہ غیرہ .. 
کمن یطلب الذھب ؛ فإنہ لایطلبہ لذاته ء بل لیتوصل إلی ا للبس وا لمطعم . وا لایرادان 
لذاتہما ء بل لیتوصل بہما لی جلبٰ اللذة ودفع الام . واللذة تراد لذاتہا لالغایة أآخری 
وراءھاٴ۔ وکذا دفع لالم . فیکون الذھبِ واسطة إل الطعام ء والطعام واِسطة إی اللذة ء 
واللذة ہیم الغایة ولیست واسطة إ ی غیرھا . فكذلك الولد لیس واسطة فی حق الوالد 
بل مطلوبہ سلامة الولد لذات الولد لأن غیر الولد حظه . وکذلك من یعبد اللہ للجنة ‏ 
فقد جعلھا اللہ تعالی واسطة فی طلبہ ء وم بیجعلھا غایة مطلبه . وعلامة الواسطة أنہ لو 
حصلت الغایة دونہا لم تطلب الواسطة ؛ کا لو حصلت القاصد دون الذھہب لم یکن 
الذھب غیوباً ولامطلوباً . فانخبوب با حقیقة الغایة الطلوبة دون الذھب . ولو حصلت 
الجنة لن یعبد اللہ لاُجلھا دون عبادة اللہ تعا ی ما عبد اللہ ؛ فمحبوبه ومطلوبه الِنة إذن 
لاغیرہ ۔ 


۷۸ 
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وأُنا من م یکن لہ عبوب سوی اللہ تعالی ولامطلوب سوی اللہ ء بل حظہ الابتہاج 
بلقاء الله والقرب منه وا لموافقة للملاً الأعلی آلقربین من حضرتہ - فیقال : إنه یعبد الله 
لہ . لاعلی معنی أنە غیر طالب للحظ ؛ ء بل علی معنی أُن اللہ تعا ی هو حظہ ء ولیس ییغی ۔ 
راو ظا . 

۱ ومن لم یؤمن بلذة البہجة بلقاء الله ومعرفته والمشاھدة لہ والقرب منہ - لم یشتق إلیە 
ومن لم یشتق إليه لم یتصور ان یکون ذلك مقصودہ أُصلاً ؛ فلذلك لایکون فی عبادتہ إلا 
کالأجیر السوء لایعمل إلا بأجرةۃ طمع فیا ۔ 

واکٹر الخلق لم یذوقوا ہذہ اللذة وم یعرفوھا ولم یفھموا لذة النظر إإل وجہ اللہ . وإنا 
إھانہم بذلك من حیث النلق باللسان . فاما بواطنہم فإنہا مائلة إلی التلذذ بلقاء ا حور 
العین ومصدقة به فقط . 

فافھم من ھذا ان البراءة من الحظوظ محال إن کنت هبوز ان یکون اللہ تعا ی أی لقاؤہ 
والقرب منه ما یسمی حظا . وإن کان الحظ عبارة عما یعرفہ ا جماھیر وتمیل إليه فلیس ٠ْ‏ 
ہذا حظاً . وإن کان عبارۃ عما حصولہ أولی من عدمہ فی حق العبد فھو حظ . 


بات 

هو الذی خلق الأرزاق والرترقة وأوصلھا إیہم وخلق هھم اُسباب ااقتع ا 

والرزق رزقان : ۱ 

رق ظاہر : فھی الاقوات والاًطعمة . وذلك للظواھر وھی الُبدان ۔ 

ورزق باطن: وھی المعارف والکاشفات . وذلك للقلوب والاسرار 

وھذا اُشرف الرزقین ؛ فإن ثمرتہ حیاۃ الأبد ء وئمرۃ الرزق الظاھرة قوۃ ا جسد إی مدة 
قرییة الآمد . واللہ تعالی ہو التولی لخلق الرزقین ء والتفضل بالایصال إلل کل من 
الفریقین ء ولکنە یبسط الرزق لن یشاء ویقدر ۔ 
[تبیہ] : غایة حظ العبد من ھذا الوصف أمران : 
احدضا :آن یعرف حقیقة ھذا الوصف ؛ وآہ لایستحقہ إلا ال تال . فلا ینتظر الرزق 
إلا منه ء ولایتوکل فیه إلا عليه :۔ کا روی عن خام الأصمٗ ' أنە قال لە رجل : من أین 
)١(‏ حائم بن عنوانء ابو عبد الر من ؛ امعروف بالاصم : زاد ء اشتہر بالورع والتقشف . لە کلام مدان ف الرمد 


والحکم . من أھل بلخ . زار بغداد واجتمع بأحمد بن حنبل . وشھد بعض معارك الفتوح . مات بواشجرد 


(ر۲۳۷ھ) . وکان یقال : حاتم الأأصم لقمان هذہ الأمة . الأعلام ۷۲ء وتاریخ بغداد ۸ : ۲٢٢‏ ء وطبقاتِ 


الصوفیة - خ - ء واللباب ١‏ : ۷٦ء‏ 
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تک ؟ فقال : من خزانتہ . فقال الرجل : أیلقی علیك ا لحبز من السماء ؟! فقال الوم 
کی الارس لا لکاع ضس ااسای قال ارعجل : انم تؤولون الکلام . فقال : لأنہ 
م ینزل من السماء إلا الکلام . فقال الرجل : أنا لاأُقوی علىی مجادلتك . فقال : لان 
الباطل لایقوم مع الحق ۔ 

الٹانی : ان یرزقہ علماً ہادیاً ء ولساناً مرشداً“معلماً ء ویداً منفقة متصدقة ٠‏ ویکون 
وب مو ہو رر یا . وإذا اُحب اللہ تعالی عبداً اکر 
حوائج ا خلق إإلِ لیه . ومھما کان واسطة بین اللہ وبین العباد فی وصول الأرز زاق إلیہم فقد 
ال حظاً من ھذہ الصفة . قال النبی عليه السلام : (الازت ۔- الأمین الذی یعطی 
ماأمر بہ کاملاً برنرا طیة ره سے لم إل التی ار لہتد أَ اس 9ئ 
وأیدی العباد خزائن اللہ تعا لی ۔ فمن جعلّتٗ یدہ خزانة أُرزاق الاًبدان ء ولسانہ خزانة 
أرزاق القلوب - أکرم بثواب من ھذہ الصفة ۔ 


7 
ات 
الف 


هو الڈی بعنایتہ ینفتح کل منغلق ء وبہدایتة ینکشف کل مشکل . 

فتارۃ یفتح المالك لاأُنبیائہ ویخرجُھا من أیدی اعدائہ .. یقول تعالی : دنا فْتحنا لَكَ 
دحا کیا یز لك الل: 

وتارۃ یرفع الحجاب عن قلوب أُولیائہ ء ویفتح م الابواب إل ملکوت “اه وجمال 
کبریائہ .. یقول تعالی : دمًا يَفَْج الله لاس من رَحْمَة فلا مُسْيك لھا ,؟ . 

ومن بیدہ مفاتحج الغیب ومفاتح الرزق فبالحری ان یکون فتاحاً ۔ 
[تتبيہ] : ینبغی أُن یتعطش العبد إلی ان یصیر بحیث بنفتح بلسانه مغالیق الشکلاتَ 
الافیة ب وآنا یتیسر بچعرفتہ ماتعسر علی ا خلق من الأمور الدینیة والدنیویة لیکون لە حظ 

من اسم .الفتاح ۔ ۱ 


ھ۸ 


پسس سس عبت سشسے 
أخرجہ البخا ابو دا 5 

)١(‏ اخرجهھ اری ؛ ومسلم ؛ وآبو داودے والنسانع واٛحمد کلھم ن ای موسی . ا جامع الصفیر ء حدیث رتم 
۰ء ج١‏ ص ۳۴ . 


٢-١: القعم‎ )٢( 
٢ : فاطر‎ )٣( 
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معناہ ظاہر .. وکالہ : ان بحیط علماً بکل شیء : ظاہرہ وباطنہ ء دقیقہ وجلیله ء 
بحیث لایتصور مشاھدة وکشف أظھر من . ئم لایکون مستفاداً من العلومات ء بل 
تکون المعلومات مستفادة منە ۔ ۱ 
[تلبیه] ود سس جب رت سپ رات 
الخواص الثلاث : 

أُحدھا سو ساب ہو تس 7 088۸80" 


لثانی : أُن کشفە وإن نے وو دیعس سیت 
للاشیاء کأنه یراھا من وراء ستر رقیق . ولا تنکرن تفاوت درجات الکشف ؛ فإن 
البصیرۃ الباطنة کالبصر الظاھر ء وفرق بین مایتضح فی وقت الاسفار وبین مایتضح وقت 
ضحوۃ الہار . 

والفالٹ : أن علم الہ تعالی غیر مستفاد من الأشیاء ء بل الأشیاء مستفادۃ منه ۰ 
الد بالأشیاء تابع للذُشیاء وحاصل بہا . فإن اعتاص عليیك فھم ھذا الفرق فانسب علم 
متعلم الشطرن إلی علم واضعہ ؛ فاعلم ان الواضع ہو سببْ وجود الشطرنج ء ووجود 
الشطرنج هو سیب علم الیعام > وعلم الواضع سابق عل الشطرتج ء وغلم اعلم مسبوق 
ومتأخر . فکذُلك علم اللہ تعالی بالاأشیاء سابق علیہا وسبب ہا ء وعلمہ بخلاف ذلك . 

وشرف العبد سببه العلم من حیث إنہ من صفات اللہ تعالی . ولکن العلم الأشرف 
مامعلومہ أشرف : وأشرف المعلوماتِ ہو اللہ تعا ی . فلذلك کانت معرفة اللہ تعا ی أآفضل۔ 
اللعارف ہ بل معرفة سائر الاُشیاء أ٘یضاً ھا معرفة لاُفعال اللہ تعا ی ء او معرفة للطریق الذی 
یقرب العبد من اللہ ء او الأمر الذی یسھل بہ الوصول إلی معرفة اللہ والقرب منہ . وکل 
معرفة خارجة عن ذلك فلیس فیہا کثیر شرف ۔ 


۸۱ 
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و الذی بقبض الارواح عن الاشباح عند اللمات ء وییسط الأرواح فی الأجساد عند 
گان ویئیشن الصدقات من الأغنیاء ء ویسط الارزاق للضعفاء ء وبیسط الرزق علی 
الأغنیاء حتی لابیقی فاقة ء ویقبضه عن الفقراء حتی لاییقی طاقة . ویقبض القلوب 
فیضیقھا بما یکشف لھا من قلة مبالانہ وتعاليه وجلاله ‏ ویسٹطھا با یتقرب إلٰہا من برہ 
زلطقه وجالہ, 
زبیه] : القابض الباسط مر العباد من أ ھم بدائع الحکم ہ وأُوتی جوامع الکلم . فتارة 
ییسط قلوب العباد ما یذکرھم من آلاء الله ونعمائه . وتارۃ یقبضھا ما ینذرھم بھ من 
جلال الله وکبریائە وفنون عذابہ وبلائە وانتقامہ من اأعدائہ .. کا فعل رسول اللہ عليه 
السلام حیث قبض قلوب الصحابة عن ا حرص على العبادة حیث ذکر ‏ حم : ٦‏ ان اللہ تعالی. 
یقول لآدم یوم القیامة : ابعٹ بعث النار . فیقول : کم ؟ فیقول : من کل آلف تسعمائة 
وتسعة ونسعین؛ فانکسرت قلوبہم حتی فتروا عن العبادة . فلما اُصبح وراھم علی ماھم 
عليه من القبض والفتور - روح قلوبہم.وبسطھم فقال : داعملوا وابشررا ء فوالذی 
نفس محمد بیدہ ماأنیم فی الناس یوم القیامة إلا کالشامة فی جنب البعیر أو کالرقمة فف ذراع 


الدایةو''/ ۔ مو ا ہروںن 
رپ 27 
شا ےس 


هو الذی غخفض الکفار بالاشقاء ء ویزغع اللومنین بالاسعاد .. یرفع أولیاءہ بالتقریب ؛ 

وَخفض اُعداءہ بالاابعاد .ومن یت وت عن می رواٹ 6 وإرادتہ من 
ذمم الشھوات - فقد رفعہ إلی آفق اللالکة القربین . ومن قصر مشامدتہ عل 
انحسوسات ؛ و متہ علىی مایشارکە فیہ البہائم من الشھوات - فقد خحفضه إلی أُسفل 
السافلین . ولایفعل ذلك إِلا اللہ تعالى ؛ فھو الخافض الرافع ۔ 
لتبیہ] : حظ العبد من ذلك اُن یرفع الحق ء ویخفض الباطل . وذلك بأن ینصر ا حق ء 
ویژجر البطل . فیعادی أعداء الله لیخفضھم ء ویوا ی أولیاء اللہ لیرفعھم . ولذلك قال 
تعا ی لبعض أولیائہ : و أما زھدك فی الدنیا فقد استعملت بە راحة ء وأما ذکرك إیای 
فقد تشرفت ‏ فی . فھل والیت فّ ولیاً ؟ وھل عادیت ق عدراً ؟,؛؟ 


)١(‏ متفق عليہ من حدیث آفی سعید الخدری . ورواہ البخاری من حدیث اق عریرة حوہ ۔ 
)٢(‏ تمامہ : ہأُوحی اللہ تعا لی إلی نبی من الأبیاء ان قل لفلان العابد : اُما زھدك فی الدنیا فتعجلت راحة> 


۸۲ 
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0ت 21 


هو الذی یوق اللك من یشاء ء ویسلبه ممن یشاء . 

واللك الحقیقی فی الخلاص عن ذل ا حاجة ء وقھر الشھوۃ ء وعیب وصم ال جھل . 

فمن رفع الحمجاب عن قلبہ حتی شاہد جمال حضرتہ ء ورزقہ القناعة الحی استفنی ہہا 
مم ا ال ا یی ار اس ای - فقد أعزہ واتإہ 

کے ےن 

زا ق۸٥‏ ای 

ومن مد عینه | ل الخلق حتی احتاج إلیہم ؛ وسلط علیہ الحرص حتی لم یقدع بالکفایة ء 
واستدرجه بىکرہ حتی اغتر بنفسہ وبقی فی ظلمة ال جھل - فقد أذله وسلبه . وذلك صنع 
اللہ تعا ی کا یشاء حیث یشاء ؛ ف نیو ار الاق ہو ی بغا وین ت شا ری 
الذلیل هو الذی بخاطب ویقال لە : ولگ قَمْ کم وئرسشم ارئم وَغرَکُم 
الأَالیء إل قولە : دلّا بعد بنکم ایگ“ . وھذا غایة الذل ۔ 

وکل عبد استعمل فی تیسیر اُسباب العز على یدہ ولسانہ فھو ذو حظ من ھذا 


ارت 


 ! 3‏ ماذاا لك 
ے نفسك ‏ وأما انقطاعك إلَ فتعززت نی ؛ فماذا عملت فیما لی عایك قال : یارب ! وماذ 
علْ ؟ قال : ھل۔عادیت فٗ عدواً ؟ أو هل والیت لیت ف ولیا ا ؟ء رواہ أبو نعیم فی الحلیة ء والخطیب ف 
العارخ ء عن اہن مسعود , انظر : ٭ضعیف ال جامع الصغیر ٤‏ . 
()) الفجر : ۲۷ - ۲۸ء : 
)٢(‏ الحدید : ١١‏ - ١۱ء‏ 


۸۳ 
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ات 


هو الذی لایعزب عن إدراکه مسموع وإن خفی ء ویدرك دہیب الفلة السوداء علىی 
الصخرة الصماء فی اللیلة الظلماء .. یسمع جمد اسحامدین فیجازیہم ؛ ودعاء الداعین 
فیستجیب فم . ویسمع بغیر أُصمخة وأذن ء کا یفعل بغیر جارحة ویتکلم بغیر 
لسان .. ومعہ منزہ عن ان یتطرق إليه الحدثان ۔ 

وتھنا اعت اشسیع غن یر مہہ لد ختوات ااسمبرعات: وقدستهہ عن ان 
یسمع بأذن أو آلة وأداۃ - علمت أُن السمع فی حقہ عبارۃ عن صفة یکشف بہا کال 
صفات الملسموعات کی موی سو سس ے فخڈ مه 
ہو یو 
لسموعات ؛ بل ماقرب من الأصوات ا ہے سا تہ . فإِن 
خفی الصوت قصر عن الادراك ء وإن بعد لم یدرك ء وإن عظم الصوت ریا بطل السمع 
واضمحل ۔ 

وإنما حظہە الدینی من أمران : 

أحدہما : أُن یعلم ان اللہ یع فیحفظ لسانە . 

والثانی : اُن یعلم اُنہ لم مخلق لہ السمع لا لیسمع کلام الله تعالی (کتابه الذی أُترله) ء 
فیستفید بَة ا مدایة إلىی طریق اللہ ؛ فلا یستعمل معه إلا فیە . 


اک 
اتا 
هو الذی یشاہد ویری حتی لایعزب عنہ ماتحت الثری . وإبصارہ أَیضاً منرہ عن ان 
یکون بحدقة وأجفان .. ومقدس عن ان یرجع إلی انطباع الصور والأًلوان فی ذاتہ کا 
ینطبع فی حدقة الانسان . فإن ذلك من العأثر والتغیر القتضی للحدثان . 
وإذا نرہ عن ذلك کان البصر فی حقه عبارة عن الصفة التی ینکشف ہہا کال نعوت 
امبصرات . وذلك أُوضح وأجلی مما تفھمہ من إدراك البصر القاصر علىی ظواہر امرثیات ۔ 
[ئنبيہ] : حظ العبد من حیث ا حس من وصف البصر ظاہر ء ولکنہ ضعیف قاصر ؛ إذ 
لامتد إلی مابعُد ء ولایتقلقل إلی باطن ماقربٌ . بل یتناول الظواہر ویقصر عن البواطن 
والسرائر. 
۸٤‏ 
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وإنغا حظہ الدینی من أمران : 

أمدھما : ان یعلم أنه حلق لە البصر لینظر إلی الّیات وعجائب اللکوت والسموات ء 
فلا یکون نظرہ إلا عبرة . قیل لعیسی عليه السلام : ہل أُحد من الخلق مثلك ؟ فقال : 
ِن کان نظرہ عبرة ء وصمتہ فکرة ء وکلامە ذکراً - فھو مثلی , 

والنانی . اُن یعلم أنه برأی من الله تعال یل وسمع؛ فلا یسچین بنظرہ إلیه واطلاعهہ 
علیہ . ومن اُخفی عن غیر اللہ مالا خفيه عن اللہ تعالی - فقد استہان بنظرة اللہ تعالی ۔ 
وا مراقبة إ إحدی ثُراب الامان بہذہ الصفة ۔ فمن قارب معصیة وھو یعلم ان اللہ تعالی یراہ 
'فما أجرأء وماأمحسرہ ! وإن ظن أَن اللہ تعالل لایراہ نما اکفرہ ! 

0 خر 
ي 

ہو الحام ا حکم ء والقاضی المسلم ‏ الذی لاراد حکمہ ولا معقب لقضائه . 

ومن حکمہ فی حق العباد : ووآن لیس لانستان إِلّا قامتقیٰ و ان مع سوف 
بُریٰ ہس .ان راز لھی تیم وَإِن الفُجَار فی جَجی؛''' . 

ومعنی البر والفاجر بالسعادة والشقاوۃ ان جعل البر والفجور سیا یسوق صاحہما إلل 
السعادة والشقاوة ء کا جعل الادویة والسموم اُسباباً تسوق متناولیہا إلی الشفاء واملاك . 

وإذا کان معنی ا حکمة ترتیب الاسباب وتوجیھا إلی السببات کان حکماً مطلقاً لأنہ 
مسبب کل الاسباب جملتہا وتفصیلھا . 

ومن الحکم ینشعب القضاء والقدر : 

فتدبیرہ اأصل وضع الاأسباب لیتوجہ إلی السببات - حکمە ونصبہ الأسباب الکلیة 
الأصلیة اثابتة ج التی ائرول ولاقول رت ی6 یع 
.ےت تفارش رت ےت 
جاء أمرھاء . ۱ 

وتوجیه ھهذہ الأسباب : : تحریکاتہا المتناسہة ا حدودۃ اشتورۂ اغسوة إ یل المسہبات 
الحادثة منہا لحظة بعد لحظة - قدرہ 07ھ ا ڈول الکل والأمر الاُول الذیَ 


٤١-۳۹ : النجم‎ )١( 
۱٤-۱۳ : الانفطار‎ )٢( 
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والقضاء ہو الوضع الکلی للاّسباب الکلیة الدائمة ۔ 

والقدر هو توجیه الأسباب اللكلیة بحرکاتہا المقدرۃ ا حسوبة إإلی مسباتہا ا حدودة 
المعدودة بقلر معلوم لایزید ولاینقص ۔ 

ولذلك لامخرج شیء عن قضائه وقدرہ . ولایفھم ذلك إلا بٹال .. ولعلك شامدت 
صندوق الساعات التی بہا یتعرف أُوقات الصلاۃ ء وإن لم تشاہدھا فجملة ذلك أنہ ما فی 
من ألة علی شکل اُسطوانة تحوی مقداراً من للاء معلوماً ؛ وآلة اخحری مجوفة موضوعة فیہا 
فوق لاس و محیطاً مشدوداً اُحد طرفیه فی ھذہ الأالة ا جوفة ‏ وطرفه الآخر ق أسفل 
طرت صضیر ب رضرع فوق الأسطوانة وھ وغتا طاس آخر بحیث لو سقطت 
الکرة وقعت ف الکاس ومع طیہاء ؛ خم یٹ یلقب أُسفل الألة الأسطوانیة ثقب على قدر 
معلوم ینزل ا ماء من قلیلاً قلیلاً ء فإذا انخفض الاء انخفضت الالة ا جوفة الوضوعة على 
وجہ الاء ٤‏ فامتد الخیط المشدود بہا فحرك الطرف الذی فیه الکرۃ تحریکاً یقربہ من 
الائتکاس .. إلی ان یتکس فتتدحرج من الکرۃ وتقع فی الطاس ویطن . وعند انقضاء کل 
ساعة تقع واحدة . وانما یتقدر الفصل بین الوقعتین بتقدیز خروج اماء وانخفاضه ء وذلك 
بتقدیر سعة الثقب الذی بخرج منہ اماء . ویعرف ذلك بطریق الحساب ہ فیکون لنرول 
الماء بقدار معلوم سبب:یقدر سعة النقب بقدر معلوم . ویکون انحفاض أُعلى الماء بذلك 
القدار ء وبہ یتقدر انخفاض الالة 0ار وانجرار ہے الج رکة فی الطرف الذی 
آیہ الکرۃ, 

وکل ذلك بتقدیر مقدار سبب لایزید ولاینقص . ومھکن ان یجعل وقوع الکرۃ فی 
الطاس: سبباً حرکة أخری ؛ وتکون ا حرکة الأخری سبباً لحرکة ثالقةء وھکذا (لل 
درجات کٹیرۃ حبی چولد دنہ حر کات عجمیة نقدرۃ قادیر غدودة وسہا الآرل زرل 
ا ماء بقدر معلوم ۔ 

فإذا تصورت ھذہ الصورة ء فاعلم أُن واضعھا بحتاج إلل ثلاثلة أُمور : 

ا آوھا : التدبیر ء وھو ا حکم بأنه ماالذی ینبغی أُنّ ایکون من الالات والأسباب 
واخر کاٹ حتی یؤدی إلل حصول مایتبغی ان بحصل.. وذلك ہو الحکم . 

والغانی :اتحاد ھذہ الالات المی ھی الاأصول ء وھی الالة الأسطوانیة لیحوی الاء 
والالة الجوفة لیوضع تحت اماء ء والحیط المشدود بە الطرف الذی فيه الکرة ء والطاس 
الذی یقع فیە الکرۃ . وذلك هو القضاء ۔ 

والثالث : نصب سبب یوجب حرکة مقدرۃ حسوبة حدودةءوھو ثقب اُسفل الَة 
ثقباً مقدر السعة ء لیحدث بنرول اماء منہ حرکة فی الاء ء تژدی إلی - حرکة وجہ الماء ء نم 
لی حرکة الالة اںحوفة الموضوعة علی وجہ الاء ء تم إلل حرکة الخیط ء خم ا لی حرکة 


۸ 
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الطرف الذی فیہ الکرۃ ؛ ثم إإلی حرکة الکرة ؛ تم إلی تنبيہ الحاضرین وإ ماعھم ء آم لال 
حرکاتہم فی الاشعغال بالصلوات والاًعمال عند معرفتہم انقضاء الساعة . وکل ذلك ٴ 
یکون بقدر معلوم ومقدار مقدر ؛ سبب تقدر جیعھا تقدر ا حرکة الأولءومی حرکة 
ا لماء ۔ 

فإذا فھمت أن ھذہ الآّلات أُصول لابد للحرکة منہا ء وأن ا حرکة لابد من تقدرھا - 
یتقدر مایتولد منہا - فكذلك فافھم حصول ال حوادث المقدرة العی لایتقدم منہا - 
ولا یتأحر إذا جاء اُجلھا ١ای‏ ےہ سرت وکل ذلك مقدار معلوم 7 الله بالغ 
أمرہ ؛ إ ول آفالکل ے شر 

فالسموات ء والأفلاك ء والکواکب ء والأرض ؛ والبحر ء وافواء ء وھذہ الأُجسام _ 
العظام فی العالم .. کعلك الآلات ۔ 
کعلك الثقبة الموجبة نزول اماء بقدر معلوم . 


وإفضاء حرکةُ الشمس والقمر والکواکب إلی حصول ا وادث فی الارض ۔. 
کإفضاء حرکة اماء إلٰ حصول تلك الم رکات المفضیة إلٰ سقوط الکرۃ العرفة لانقضاء 
الساعة . ومثال تداعی حرکات السماء إلی تغیرات الأرض : ہو ان الشمس برکاما إذا بلغت 
پیل اللشرق!'“ استضاء العالم وتیسر علی الاس الابصار : فیئیسر علیہم الانتشار فی الاشغال . 
وإذا بلغت الغرب تعذر علیہم ذلك ؛ فرجعوا لی الساکن . وإذا قربت من وسط السماء 
وسمت رعوس أُھل الیم ء هو تو ھی . وإذا بعدت 
حصل الشتاء ؛ واشتد البرد . 

وإذا توسطت حصل الاعتدال ء وظھر الربیع ء وأبتت الأرض ؛ وظھرت اس حضرۃ . 
فقس بہذہ الشھورات التی تعرفھا الغرائب التی لاتعرفھا . واختلاف ھذہ الفصول کلھا _. 
مقدر معلوم ؛ لأنہا منوطة بحرکات الشمس والقمر ء و : دالشمس والقمر بحمبان؛_ 
اأی : حرکاتہما بحسبان معلوم . 

فھذا هو التقدیر . ووضع الأأسباب الکلیة هو القضاء . والتدییِ الأُول عالواش 
کلمح البصر - ہو الحکم ٠‏ واللہ تعالی حکم عدل باعتبار ھذہ الأمور . 

وکا أُن حرکة الآلة وا خیط والکرۃ لیست خارجة عن مشیئة واضع الالة ء بل ذلك 
هو الذی أرادہ بوضع الألة .. فكذلك کل مایحدث ف العالم من ا حوادث : شرھا 


)١(‏ اأعتقد أنه غنی عن البیان فی ھذا العصر : أُن الأرض ھی التی تدور حول نفسھا وحول الشمس ؛ وأُن ھذا الدوران هو 
سبب حدوث اللیل والہار والفصول الُربعة . 
۸۷۳۴ 
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وخیرھا ء نفعھا وضرھا - غیر محارج عن مشیئة اللہ تعالی ؛ بل ذلك مراد اللہ تعالی ء 
ولأجله دہر اُسبابہ ۰ وھو المعنی بقوله : رولذلك خلقھم؛ : 
وتفھم الأمور الاغیة بالأمثلة العرفیة عسیر ولکن القصود من الأمثلة إلتشبی. فدع 
. الثالء وتنبہ للغرض ء واحذر من القٹیل والتشبیە ۔ 
[ثنبية] : قد فھمت من ال ال ا مذکور مال ی العبد من ا حکمة والتدہیر والقضاء ۔ 
والتقدیر . وذلك أمر یسیر ء وإنما حر رت وانجامداٹ وتقدیر 
السیاسات'ٰ التی تفضی 1 مصالحخ الدین والدنیا . وبذلك استخلف الله تعالی عبادہ فی 
الأرض واستعمرھم فیہا لینظر کیف یعملون . 
وأما الحظ الدینی من مشاھدة ھذا الوصف اللہ تعا ی : فأن تعلم ان الأمر مفروغ منہ 
ولیس بالائف ء وقد جف القلم بما ہو کائن ؛ وأن الأسباب قد توجھت إلی مسباتہا ء 
وانسیاقھا إلیہا فی احیائٹھا واجاھا - حتم واجب . فکل مایدخل فی الوجود فإنما یدخل 
بالوجوب .. "", کر القدور و الم فضل . 
القلب ٠‏ 
فإن قلت : فیلرم منه إشکالان : 
أحدہا : أُن ام کیف یکون فضلاً وھو مقدور ؟ لأنه قدر له سبب ء إذا جری سببه 
کان حصول ا ہم واجبأً ۔--- 
والئانی : أن الأئر إذا کان مفروغاً منہ ففیم العمل وقد فرغ عن سبب السعادة 
_ والشقاوۃ ؟ 
فالجواب عن الاُول : ان القدور ئن ؛ واہم فضل لیس معناہ أنه فضل على القدور 
خارج عنہ ؛ بل إإنە فضل ای لغو لافائدة فیه ؛ فإنہ لایدفع القدور ؛ لن سبب ام ا 
توم کول جو اگھل ے۔ لأن ذلك إن قدر کونه فالحذر واهم لایدفعہ ء وھو 
استعجال نوع من الام خوفاً من وقوع الام ۔ وإن لم یقدر کونہ فلا معنی للغم به . 
فہذین الوجھین کان ام فضلاً ۔ 
وأما العمل : فجوابہ قوله عليه الصلاة والسلام : ۸اعملوا فکل میسر ما خلق لەم) 
ومعناہ : أُن من قدرت لہ السعادة قدرت بسبب فتیسر لە أسبابہا وھو الطاعة . ومن 
قدرت لمە الشقاوۃ قلدارت بسبب وھو بطالتہ عن مباشرة اُسبابہا . 


)١(‏ آخحرجہ البخاری ء ومسلم : وأبو داود ء والترمذی . وأنخرجہ أٔیضاً الطبرانی ورجالہ ثقات ؛ والہزار ورجاله رجال 


الصحیح , 
۸۸ 


طه ز۵ ۳۷ط3) -- ح”ہ .1۰:5 صفطمم. ٣۲۷۷٣۷‏ 


وقد یکون سبب بطالتہ ان یستقر فی خاطرہ آنہ إِن کان سعیداً فلا احتیاج لہ إِلٍ 
العمل ؛ وإن کان شقیا فلا ینفعه العمل . وھذا جھل ؛ فإنه لایدری أُنه إِنّ کان سعیداً 
فإنغا یکون سعیداً لأنه بجری عليه اُسباب السعادة من العلم والعمل . وإن لم یتیسر لە ذلك 
وم یجر عليه فھو أمارۃ شقاوتہ . ومثاله : کالذی یتمنی ان یکون فقی"اً بالغاً درجة الامامة 
فیقال لە : اجتہد وتعلم وواظب . فیقول : إن قضی اللہ تعالی لی فی الأزل بالامامة فلا 
احتیاج إلی ال جھد ؛ وإن قضی اللہ تعالی با چھل فلا ینفعنی الجھد . فیقال لە : إن سلط 
عليك ھذا الحاطر فھذا یدل علی أنه قضی لك با جھل ؛ فإِن من قضی لە فی الازل بالامامة 
فإنما یقضیہا بأأسبابہا . فیجری علیہ الأسباب ء ویستعملہ بہا ء ویدفع عنہ الواطر النی 
تدعوہ إلی مل الکنسل والبطالة . بل الذی لایجہد لابنال درجة الامامة قطعاً . والذی یجہد 
ویئیسر لہ اُساہہا ویصدق رجاؤہ فی بلوغھا إن استقام علی جھدہ إل آخر أمرہ وم 
یستقبلہ عائق یقطع عليه الطریق - الما قطعاً ۔ 
فکذلك یتبغی ان یفھم أُن السعادة لایناٹا إلا من أتی الله بقلب سلم . وسلامة القلب 
صفة تکتسب بالسعی کفقه النفس وفقه الامامة من غیر فرق . 

نعم العباد فی مشاھدة ا حکم على درجات : 

فمن ناظر إلی ال حاتمة أنە بجاذا بخم لە ۔ 

ومن ناظر إلی السابقة أنه بباذا قضی لہ فی الأأزل .. وہو أعلی لأن ا حامة تبع السابقة ۔ 

ومن تارك للماضی وللمستقبل .. ہو ابن وقته ء فھو ناظر إليه ؛ راض واقع قدر الله 
تی" رخ وی 
0۳٠‏ . وھذہ الرجة العلیا ۔ 


ایا 


معناہ : العادل .. وھو الٰذی یصدر منە فعل العدل الضاد للجور والظلم . 

اس دس مر اعھا نھھسر من أُعل ملکوت 
السموات إلی منتہی الٹری .. حتی إذا لم یر قی خلق ال من من تفاوت ؛ تم رجع البصر 
فما رأی من فطور ؛ م رجع البصر مرة أخری فانقلب البصر إليہ خاسئا وھو حسیر ء 


۸۹ 
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7۰ بپرٗ جمال الحضرة الربوبیة ء وحیرہ اعتدالما وانتظامھا - فعند ذلك یعشق بفھمه 
۱ شیا من معانی عدل الله تعا ی ۔ 
کے نت 
شیء خلقه در جا ورتبہ فی مو 

فم. الاُجسا العظام فی العا م : : الأرض والمائ والمواء ء والسموات ؛ 

4 ال فی أسفل السافلین ء وجعل اماء فوقھا ء 
والکواکب.. وقد خلقھا ورتہا ؛ فوضع الا رض 
.وا مواء فوق الاء ؛ والسموات فوق المواء . ولو عکس ہذا الترتیب لبطل النظام . 

ولعل شرح وج استحقاق ہذا الترتیب فی العدل والنظام ما یصعب على آکثر 
الأفھام . فلنترل إلی درجة العوام ونقول : لینظر الانسان إ إ لی بدنە ء فإنہ مرکب من 
اُعضاء ختلفة .. کیا ان بدن العالم مرکب من أُجسام ختلفة . فاٌول اختلافہ ان رکبہ من 
لعظم واللحم وا جلد ء وجعل العظام عماداً مستبطاً ء واللحم صوااً له مکتفاً [یاہ ‏ 
والجلد صواناً للحم . فلو عکس ہذا الترتیب ء وأُظھر ماأبطن لبطل النظام ۔ 

وإن خفی عليك ہذا ء فقد خلق للإنسان أُعضاء ختلفة مثل : الید ء والرجل ؛ 
والعین ء والائف ء والأذن . فھو بخلق ھذہ الاأعضاء جواد . وبوضعھا فی مواضعھا 
الخاصة عدل٠؛‏ لأنه وضع العین فی أُولی ا مواضع بہا من البدن ؛ إذ لو خلقھا علی القفاء 
أو على الرجل ء أو على الید ء أو علی قمة الرس ایب و پا 
والتعرض للافة . وکذلك علق الیدین من النکبین . ولو علقھما من الراُس ؛ أُو من 
ال یقو ء أو من الرکبتین - لم خف مایتولد منه من ا خلل . وكکذلك وضع جمیع ا حواس 
على الراُس ؛ فإٍنہا جواسیس لتکون مشرفة علی جمیع البدن . فلو وضعھا على الرجل اختل 
نظامھا قطعاً . وشرح ذلك فق کل عضو بطول ۔ 

وبا لحملة فیتبغی ان تعلم آنہ م خلق شیتاً فی موضعہ إلا لأنہ متعین لٗ > راو قائق 
عنہ ء أو تیاسر ہ أو تسفل ء أو تعالی - لکان ناقصاً ء او باطلاً ء أُو قبیحاً خارجاً عن 
التعاسب کریہا فی المنظر . وکا ان الاأئف خلق على وسط الوجہ ‏ ولو خلق علی ال مبہة أُو 
عل ا حد - لتطرق نقصان إ لی فوائدہ ۔ 

واذا قوی فمك علی إدراك حکمتہ فاعلم أن الشمس أیضاً م یخلقھا فی السماء لراہمة 
وھی واسطة السموات السبع هزلاً ۔ بل ما خلقھا إلا بالحق ء وماوضعھا إلا موضعھا 
للستحق پا بحصول ما قصدہ منہا . إلا اك ریا عجزت عن درك الحکمة فیه لاٌنك قلیل 
لتفکیر فی ملکوت السموات والأرض وعجائہا ۔ ولو نظرت فیہا لرأیت من عجاکہا 
مایسُتحقر فیہا عجائب بدتك ۔ وکیف لاوخلق السموات والأرض أُکبر من خلق 
الىاس ؟1 


۹ْ 
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می وو یت ےم 
الأجسام؛ فتکون من قال اللہ فہم: ٢سُریھم‏ آیانا فی الآفاق ول بت 
کے رع : و وَكذَك کری ابا فلکرٹ الات زالارص 

کون من المُوقنین؛''' . وأنی تفتح أبواب السماء للمن استقرقه ھم الدنیا واستعبدہ 
لوت 

فھذا ہو الرمز إلی تفھیم عبداأً الطریق إیٗ معرفة ہذا الاسم الواحد . وشرحہ یفتقر إلل 
مجلدات ؛ وکذلك شرح معنی کل اسم . فإن الأسامی مشتقة من الأفعال ء لاتفھم إلا 
بعد فھم الأأفعال . وکل ماف الوجود من أفعال اللہ ولن تحیط علماً بتفصیلھا ؛ فإنہ 
لاہایة لھا . وأما ا جملة ء فللعبد طریق إلی معرفتہا ء وبقدر اتساع معرفتہ فیہا یکون حظهہ 
من معرفة الأسماء . وذلك یستغرق العلوم کلھا ء وانما غایة مٹل ھذا الکتاب الابجاء إلل 
مفاتحھا ومعاقد جھا فقط . ٌ 
-08 رات کے [إشارة 2-2 یساسا خادماً 
للشھوۃ والغضب فقد ظلم . 

ھذا جملة عدلہ فی نفسه ء وتفصیله مراعاہ حدود الشرع کلە . 

وعدلہ فی کل عضو ان یستعمله علی الوجہ الذی أڈن الشرع فیە ۔ 

وأما عدلہ فی أھله وذریتہ ء تم فی رعیته إن کان من أھل الولایة ء فلا خفی . ورکا ظن 
ان الظلم هو الایذاء ء والعدل هو إیصال النفع إلی الناس . ولیس کذلك . بل لو فتح 
, لللك خزائنہ اللشتملة علی الأسلحة والکتب وصنوف الأُموال ء وُلکن فرق الأموال علی۔ 
الأغنیاء ء ووھب الأُسلحة إلی أھل العلم وسلم إلیہم القلاع ء ووھب الکتب إلی الأجناد: 
وأھل القتال وسلم إلیہم اللساجد وا لمدارس فقد نقع ؛ ولکنە ظلم ء وعدل عن العدل ؛ 
إذ وضع کل شیء فی غیر موضعہ اللائق . ولو اذی الرضی بسقی الأدویة اجار 
والفصد والاجبار علی ذلك ء واذی ا لجحناة بالعقوبة قتلاً وضرباً - کان ۔ عدلاً و لأنہ 
وضعھا فی موضھھا . 

وحظ العبد دیناً من مشاھدة ہذا الوصف - الایمان بأن اللہ تعالی عدل ء لایعترض 
مہ انی 1 ور یی یر وہ 
1 یس 2 ھی رکا وق ارات 


ء۷٢‎ : الأنعام‎ (٢( . ۵٥ : فصلت‎ )١( 


۹ 


طه ز۵ ۳۷ط3) -- ح”ہ .1۰:5 صفطمم. ٣۲۷۷٣۷‏ 


وہذا کرت اللہ تعا ی عدلا٘ والایمان بہ بقطع الانکار والاعتراضصض ظاھراً وباطناً ‏ 
ومامہ اُن لایسب الدھر ء ولاینسب الاٌشیاء إلی الفلك ء ولایعترض عليه کا جرت بہ 
العادة ۔ بل یعلم أُن کل ذلك اُسباب مسخرةۃ ء وأُنہا رتثبت ووجھت إلی الملسببات؟ٗحسن 
ترتیب وتوجیە باقصی وجوہ العدل واللطف . 


اااق)ثع| 


'چھ 


نما یستحق ھذا الاسم من یعلم دقائق اللصالح وغوامضھا ء ومادق منہا ومالطف ٹم 
یسلك فی إیصاها إپی المستحق سبیل الرفق دون العنف ۔ 
٠‏ وب ہو سی تردق . ولایتصور کال ذلك فی 
العلم والفعل إلا اللہ تعا ی ۔ 

فأما إحاطتہ بالدقائق والخفایا فلا یکن تفصیل ذلك ؛ بل ا حفی مکشوف ف علمە 
کاللی من غیر فرق ۔ 

وأُما رفقه فی الأفعال ولطفه فیہا ء فلا ریدخل أیضاً تحت ا حصر ؛ إذ 'لابعرف اللطف 
فی القعل إلا من عرف تفاصیل أقعاله ؤعرف 'دقاو نوف :وفئر انساع افرفة ٹیا 

تدسع المعرفة .بمعنی اسم اللطیف ٠ء‏ 

. وشرح ذلك یستدعی تطویلاً ء تم لایتصور ان یفی بعشر عشرہ مجلدات کبیرۃ . وإ 
فمن لطفه خلقه ا جنین فی بطن الأم فی ظلمات ثلاث ؛ وحفظه فیہا ء وتغذیتہ بواسطه 
السرۃ إلی ان ینفضل فیستقل بالتناول بالفم ء تم إھامہ إیاہ عند الانفصال التقام الندی ۔ 
'وس ‏ ن ‏ غاو ب وس سور ضس 
امہ النقاط الحب فی ال مال . ٹم تأخیر خلق السن عن أُول ا حخلقة إلی وقت ا حاجة 
للاستعغناء ٹی الاغتذاء باللبن عن السن . ئم إنباته السن بعد ذلك عند ا حاجة إلی طحن 
الطعام .. ئم تقسم الأسنان إل عریضة للطحن ؛ وإلی أنیاب للکسر ؛ وإل ثایا حادة 
الأطراف للقطع . م استعمال اللسان (الذی الغرض الاأظھر منه النطق) فی رد الطعام إلل 
الطحن کا جرفة . 


۹٢ 
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ولو ذکر لطفہ فی تیسی: لقمة بتناوها المبد من غیر کلفة عجشمھا وق تعاون عل 
پصلاحھا خلق لابحصی عددھم : من مصلح الأرض ء :وزارعھا ء وساقیہا ؛ وحاصدھاء 
ومنقما ٠‏ وطاحنہا ء وعاجنہا ء وخابزھا ء إلی پ - لکان لایستوفی شرحہ . 

وعل ا جملة : فھو من حیث دبر الامور حکم .. 

ومن حیث أُوجدھا جواد .. 

ومن حیث رتہا مصور .. 

ومن حیث وضع کل شی فی موضعه عدل .. 

ومن حیثٴ لم یترك فیہا دقائق وجوہ الرفق لطیف .. 

ولن یعرف حقیقة ہذہ الاأسامی من لم یعرف حقیقة ھذہ الأفعال ۔ 

ومن لطفه بعبادہ أنه اُعطاہم فوق الکفایة ء وکلفھم دون الطاقة . 

ومن لطفہ أنه یسر ہم الوصول إلی سعادة ابد بسعی خفیف فی مدة قصیرة وھی 
العمر ؛ فإنہ لانسبة ھا بالاضافة إلی الابد 

ومن لطفه إنخراج اللبن الصاف من بین الفرث والدم ؛ وإخراج ال جواہر النفیسة من 


الأحجار . الصلبف وإمحراج العسل من النحل. والاہریسم من الاود پالدر من 
الصدف . 

وأعجب من ذلك کله خلقه الائسان من النطفة القذرة ء وجعلہ مستودعاً معرفتہ ء 
وحاملاً لأمائتہء ومشاھداً ملکوت سماوته . وھذا أیضاً رفق لایمھکن إحصاؤہ . 
(ثنبپہ] : حظ العبد من ھذا الوصف الرفق بعباد اللہ تعا لی ء والتلطف بہم ف الدعوۃ إلل 
الله وا مدایة إلی سعادة الآخرة من غیر ازدراء وعنف ؛ ومن غیر خصام وتعصب . 
وأحسن وجوہ اللطف فیه ا لجذب إلی قبول ا لحق بالشمائل والسیرۃ امرضیة والاعمال 
الصالسحة ؛ فاإنہا أوقع وألطف من الألفاظ ا مرینة ۔ 


1 
ھو الذی لاتعزب عنہ الأخباں الباطنة ؛ ولایجری فی اللك والملکوت' شیء ء 
ولاتتحرك ذرۃ ولانسکن ء ولایضطرب ئفس ولایطمئن - إلا ویکون عندہ خبرہ : 
وہو ببعنی العلیم ء لکن العلم إذا أضیف إلی ا حفایا الباطنة می خبرة ء ومی صاحہا 
عرا 
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(تتبیە] ؛ حظ العبد من ذلك ان یکون خبیراً با بجری فی عاله .. وعاله : قلبه ء وبدنہ : 
وانقنایا لی نت القلی ہا م× الع +> واخیانة ء والطراف ول اماخلق 
وإضمار الشر ؛ وإظھار ال یر والتجمیل بإظھار الاخلاص مع الافلاس عله - لایعرفھا 
إلا ذو خبرة بالغء قد خبر نفسه ومارسهاء وعرف مکرھا وتلبیسھا وخدعھا ؛ 
فحاذرھا وتشعر معاداتا ء وأخذ الحذر منپا . فذلك من العبید جدیر بأن یسمی خیراً . 


ل 
لالمن. 
هو الذی پشاهھد معصیة العصاء ویری خالفة الأمر ۔ . ٹم لایستفرہ غضب ؛ 
ولایعتریہ غیظ ؛ ولانحملہ على السارعة إلی الانتقام مع غایة الاقتدار - عجلة وطیش "٤‏ 
قال تعالی : دلو ايد الله الاس بِما کو َالَكَ عَلیٰ ظھرھا بن ڈآل2و(!ٴ . 
[تتبیه] : حظ العبد من وصف ال لم ظاہر ؛ فالحلم من حاسن خصال العباد . وذلك 
مستغن عن الشرح والاطناب . 
٢۸+۶‏ 
ا2 
اعلم اُن اسم العظیم فی اُول الوضع إِا اُطلق على الُجسام ء یقال : ہذا ا ٣جسم‏ عظم . 
وھذا ا لجسم أعظم من ذلك اع ا 0 ابد مساحته فی الطول والعرض والعمق 
اکٹر منە ۔ 
ری سو : عظم یلا العین وتأخذ منہ مأخذاً ء وی مالا یتصور ان حیط 
از رف کی ری فإن الفیل عظم وا جیل ء ولکن مم قد بحیط 
2۰ر( 2 کر ک‫ ھا ادا مز 0000100" 
ومنہا مایقصر عنه العقل . وماتقصر العقول عنه ینقسم إ ی ما لایتصور أُن بحیط بہ بعض 
یہ ور ما سو وق 


اللہ تعالی 00+ ذلك فی الن الأول 


٠٤ : فاطر‎ )١( 
۹٤ 
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بی : العظی ,من العباد : الأًنبیاء والعلماء ء الذین إذا عرف العاقل شیناً من صقاتہم 
امتلاً با غیبة صدرہ وصار مستوفی باطیبة قلبہ حتی لاہیقی فیہ متسع . 
فالنبی عظیم فی حق أمته ء والشیخ فی حق مریدہ ؛ والأستاذ فی حق تلمیذہ ؛ إذ بقصر : 
عقلہ عن الاجابة بکنە صفاته . فإن ساواہ أو جاوزہ لم یکن عظیماً بالاضافة إلیه ۔ 
وکل عظیم یفرض ؛ غیر اللہ ء فھو ناقص ولیس بعظیم مطلق ؛ لأنہ إما نظھر بالاضافة 
یل شیء دون شیء ء سوی عظمة اللہ تعالی فإنہ العظیم الطلق لابطریق الاضافة ۔ 


اتی 

مدئفت 

هو بعنی الغفار ء ولکنە یىی ءٗ عن نوع مبالغة لاینبیء عنہ الغفار . فإن الغفار مبالغة 
فی.الغفرة بالاضافة إلی مغفرة متکررۃ مرة بعد أخری . فالفعال يتبیء عن کثرة الفعل ء 


والفْعُول ىتْبٔیء عن جودتہ وکالہ وشمولہ . فھو غفور عنی آنہ تام الغفران کامله حتی ہلغ 
اُقصی درجات الغفرة . والکلام عليه قد سبق ۔ 


هو الذی جازی بیسیر الطاعات کثیر الدرجات ؛ ویعطی بالعمل ف أیام معدودة نعیماً 
فی الآخرة غیر محدود ۔ ۱ 

وپ تب پچ 

إنه شکرہ . 

سے سم دمرس سس ؛ لأن زیادانہ 
فی الجازاۃ غیر محصورۃ ولامحدودة ؛ فإن نعم الجنة لاآخر له ۔ والله تعالی یقول : گلا 
اروا قیتاً ہکا اُسلفٹم فی الام الخالیة؛!'' . : 

ون نظرت إإلی معنی الثداء فثتاء کل مُت علی غیرہ والرب تعلی ]فا انی علی أعمال 
عبادہ فقد أٹنی على فعل نفسە ؛ لأن أُعمالمم من خلقه . فإِن کان الذی اأعطی انی 


ء۲٢‎ : الاقة‎ )١( 
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شکورا فالذ۔ 'عطی وآٹنی على العطی فھو أحق بأن یکون شکوراً .. فثناء اللہ تعالی علی 
عبادہ کقولە : ٭ والاًاکِرین الله کیبراً والًاکئرات؛"' وکقوله : رنغم العبْدُ الہ 
ابآ وتاوری رات وکل ذلك عطیة منە . 
[تتبیہ] : العبد یتصور ان یکون شاکراً فی حق عبد آخر .. مرة بالثناء علیہ بإحسائه 
إلیه ء وآخحری بمجازاتہ اکثر ما صنعہ إليه . وذلك من الخصال ال حمیدة ٴ قال رسول اللہ 
کل : من لایشکر الناس لایشکر الم" ۔. 

وأما شکرہ للہ فلا یکون إ إلا بنوع من ا جاز ؛ فإنہ إن أُئنی فثناؤہ قاصر لأأنہ لابحصی 
ثناء عليه ء وإن أٌطاع فطاعتہ نعمة أنخری من اللہ تعالی عليه بل عین شکرہ ئعمة أُخری 
وراء النعمة الشکورة . وانما أَحسنِ وجوہ الشکر لنعم اللہ تعا لی أُن لایستعملھا فی 
معاصيه ء بل فی طإعتہ سر ےت 


وسر رر ا یی ٦‏ 
فلیطلب منه فإن ھذا الکتاب لایحمله ۔ 


و الڈی لارتیة فوق رتبتہ ء وجمیع الرائب متحظۃ عنه . وذلك لان العلی مشتق من 
العلو ء والعلو مأحوذ من العلو القابل للسفل . وذلك إ ]ما فی درجات محسوسة کالدرج 
وامرائی ومیع الأجسام اللوضوع بعضھا فوق بعض ء وما فی الرتب العقولة للموجودات 
الترتبة نوعاً من الترتیب العقل ۔ 

فکل ماله الفوقیة قیة فی اللکان فله العلو اللکانی ‏ وکل ماله الفوقیة من الرتبة فله العلو فی 
الرتبة ۔ 

والدرجات العقلیة مفھومة کالدرجات ا حسیة . ومثال الدرجات العقلیة هو التفاوت 
الڈی بین السبب والسبب ؛ والعلة والعلول ؛ والفاعل والفعول ہ والقابل والقبول ء 
والکامل والناقص فإذا قدرت سیا فھو سبب لشیء ثان ء وذلك الثانی سہب لثثالث ؛ 
والثالٹ لرابع و لل عفر مرجات لا . فالعاشر واقع نی فی الرتبة الأخیرۃ ة فھو الأسفل 
الأدق <والول واقع فی الدرجة الُولی من السببیة فھو الاُعلی' ٠‏ ویکون الول فوق الثانی 
فوقیة بالمعنی لا بالملکان . والعلو عبارۃ عن الفوقیة 


ا٤٤ ص‎ )٢( ۳۵٥ : الأحزاب‎ )١( 

(۳) رواہ الترمذی ء وحسنہ من حدیث بی سعید ول ولا داود واین حبان حوہ من حدیث أئی عریرۃ ء وقال : حسن 
شور 7 
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کرات شور أُن ہے رو کت 
لافصور اُن یکون فوقہ درجة وذلك یس العل الطلق ؛ وکل ماسواہ فیکون علیاً 
بالاضافة إل سی ات ویکون دنیاً وسافلا بالاضافۃ پل مافوقه ۔ 

ومثال قسمة العقل : ان اللوجودات تنقسم إی ماہو .سبب وإللی ماھو مسبب ؛ 
فالسہب فوق المسبب فوقیة بالرتبة ٤‏ فالفوقیة الطلقة لیت إلا لمسبب الاأسباب ۔ 

وكذلك تنقسم الموجودات لی میت وحی, . وا حی ینقسم لل ما لین لە إلا الادراكه 
ا سی وھو البہیعة ء وإلی ماله ث الادراك سن الادراك العقل . والذی لہ الادراك 
العقل ینقسم إ سی ما یعارضه فی معلومات الشھوۃ والغضب وھو الانسان ء وإل مایسلم 
إدراکە عن معارضة اللکد رات . والذی یسلم ینقسم إلی مایکن ان یل بە ولکن رزق 
السلامة .. کاملائکة ء وإلی مایستحیل ذلك فی حقه .. وھو اللہ تعا لی ۔ 

ولیس بخفی عليکك فی هذا التقسی التدریبی ان اللك فوق الإنسان ء والانسان فوق 
البہیمة ء وأُن اللہ تعالی فوق الکل ؛ فھو العلی المطلق و وپ رب 
الال ق لعلوم العلماء ء الئزہ القدس عن جمیع أنواع النقص .۔ 

رلا رق ات ق افرث بقل مس فرجات الکمال ٠‏ وم یقع فی الطرف الآخر إلا 
الله تعا ى . 

ٹھکذا ینبغی أُن نفھم فوقیتہ وعلوہ ؛ فإن ہذہ الأسامی وضعت أُولاً بالاضافة پل 
إدراك البصر وھو درجة العوام م ما تنبہ الخواص لادراکات البصائر ء ووجدوا بینہا 
وہین الأبصار موازنات - استعاروا مہا الألفاظ الطلقة ء وفھمھا ا خواص ؛ وأنکرھا 
العوام الذین لم یتجاوز إدراکھم ا لحواس البی ھی مرتبة البہائم؛ فلم یفھموا عظمة إلا 
بالساحة ء ولاعلواً إلا بالمکان ء ولافوقیة إلا بہ . 

می-یسوے ہی العرش ش لن العرش أعظم الأجسام وھو فوق 

. والموجود النزہ اللقدس عن التحدد والتقدر بمحدود الأأجسام ومقادیرھا فوق 

سار کھا ل قریةء رلک حس الری بلاکر لاف رق جع لماع ھا کا 
فؤقھا کان فوق جمیعھا . وھو کقول القائل : ا خلیفة فوق السلطان .. تنیاً بہ بہ على أنہ إ إٰذا 

راجدی تھی اس لاکن من الفوق ال مھ ما 
شخصین من الاُکابر وقیل لە کیف ججلسان ق ااصدور واغائل ؟ فیقول : ھذا یجلس 
فوق ذاك . وہو یعلم أنہ لاجلس الا تتبه ) زفا یکون:جالساً فوقہ لو جلس عل راس ء 
مکان مبنی فوق رأسه . ولو قیل لە : کذبت ماجلس فوقہ ولاتجحتہ ء ولکنہ جلس 
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۱ ۔ اثمازت نفسه من ھذا الانکارے وقال ھا اُعنی به فوقیة الرتبة والقرب من 
ےا ٤‏ فإِن اوت َ الصدر الذنی ھو ید 4 بالاضافة الأبعد ۔ 


والعلو ء وعل سای الآخر ناقاللت 
تتبيہ] : العبد لایتصور أن یکر مایا مطلقاً إذ لابال درجة إلأویکون ف الوجود 
: ماھو فوتھا .. وھی درجات الانبیاء واللائکة ۔ وڈ سے 


نعم یتصور أن ینال درجة لایکوت فی جنس الائس من یفوقہ ء وھی درجة نبینا علیہ ' 
الصلاۃ والسلام ء ولکنہ قاصر بالاضافة إلی العلو الطلق من وجھین ؛ اأُحدہما : أه علو 
بالاضافة إلی بعض الموجودات ہ والآخر أُنه : علو بالاضافة إلی الوجود ء لابطریق 
الوجوب ہ بل یقارنه إمکان وجود إنسان فوقہ . فالعلی المطلق هو الذی لە الفوقیة لا 
بالإاضافة ء وبحسب : الوجوب لابحسب الوجود الڈی یقارنه إمکان نقیضه . 
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هو ذو الکبریاء . والکبریاء.عبارة عن کال الذات . وأعنی بکمال الذات کال 
الوجود . 

اوکال الوجود یرجع إلی شیئیْن : 

أحدھا : دوامہ أُزلاً وَأبدا ٠‏ وکل وجود مقطوع بعدم سابق أو لاحق فھو ناقص ۔ 
ولذلك یقال لإڑنسان إذا طالت مدة وجودہ : إنه کبیر ء ای کبیر السن طویل مدة 
البقاء ٤‏ ولایقال : عظم السن والکبیر یستعمل فیما لایستعمل فلا العظم . فان کان 
ماطالت مدة تعرتی کون محدرداً مدة لبقاء - کییراً ؛ فالدام الال الأہدی الذی 
بستحیل عليه العدم - أُوى بأن یکون کبیرآً . 

والٹانی : ان وچودہ هو الوجزہ الڈی یصدر عنه وجود کل موجود . فإِن کان الذی 
تم وجودہ فِ نفسه کاملاً وکبیرا فالذی حصل منہ وجود جمیع جمیع الموجودات ۳ بأن 
یکون کاملاً رر 
× : الکبیر من العباد ہو الکامل الڈی لانقتصر عليه صفات کاله ء بل تسری إلی 

ہے سو وب خ 


الکیر ہو العام فرش سا یکون 5ا قدوۃ یس من آنوارہ 
وعلومہ . ولذلك قال عیسیٰ عليه السلام : من علم وعمل فذاك یدعی عظیماً فی ملکوت 
السماء . 
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هو الحافظ جدا 7 


وان یفھم ذلك إلا بفھم معنی الحفظ .. وھو علی وجھین : 
اأحدہما إدامة وجود الموجودات وإبقاؤھا . ویضادہ الاعدام . واللہ تعالی هو الحافظ 
للسموات ء والأرض ہ واللائکة ء وللوجودات التی یطول أمد بقاٹھا ء والتی لابطول 
مد بقائھا مثل : ا حیوان ء والنبات ء وغیرہما ۔ 
والوجہ الٹانی : وھو أظھر معنی الحفظ .. صیانة التعادیاتِ والمتضادات بعضھا عن 
.ٴبعض . وأعنی بہذا التعادی مابین ا ماء والنار +فإنہما یتعادیان بطباعھما ء فإما ان یطفیء 
لماء النار ء وأما أُن تستحیل''' النار اماء إن غلبت فیصیر :ہخاراً ٹم ھواء . والتضاد 
والتعادی ظاہر بین ا حرارة والبرودة ؛ إِذٌ تقھر إحدا ما الأعری وکذا :ہین الرطوبة 
والیوبسة ء وسائر الأجسام الأرضیة ا مرکبة من ھذہ الاصول التعادیة ؛ إُذ لابد للحیوان 
من حرارۃ غریزیة لو بطلت لبطلت حیاته ء ولابد لە من رطوبة تکونِ غذاء لبدنه کالدم 
وما بجری جراہ ء ولابد من برودة تکسر سّوْرۃ* الحرارۃ حتی تعتدل ہیس فرقہ 
ولابحلل الرطوبات الباطنة بسرعة. ۱ : 
وھذہ متعادیات متناز عات۔وقد جم ال بین مل التضادات التناز عات إھاب الانسان 
وبدن الحیوان والنبات وسائر امرکبات . ولولا حفظہ إیاھا لتنافرت وتباعدت: وبطل 
امتزاجھا واضمحل تر کیا وبطل العنی الذی صار مستعداً لقبوله بالترکیب والمزاج 
وحفظ اللہ إیاھا بتعدیل قواھا مرۃ وبإمداد المغلوب مہا ثانیا ۔ 
ُما التعدیل فھو اُن یکن مبلغ قوۃ النار مثل مبلغ قوۃ ا حار ء فإذا اجتمعا م یغلبٰ: 
وو ہس ٤‏ ہپ وو را رسب رت 


والثانی : إمداد الطلوب .منہما با یعید قوتہ حتی یقاوم الغالب . ومثاله : أُن ال حرارة 
تفنی الرطوبة وتجففھا لاحاله ء فإذا غلبت ضعفت البرودة والرطوبة وغلبت ال حرارۃ 
والیبوسسة . ویکون إمداد الضعیف با چسم البارد الرطب وھو الماء . ومعنی العطش ہو 


)١(‏ ای تعمل على تحویله إل بخار ۔ 
(٢)‏ حدعہا وشدعا . 


۰ 
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إلحاجة کا 7 الرطب . فخلق الله تعا ی البارد وارطت مدته البرودة والرطوبة إذا 
. وخلق الطعمة والأدویة وسائر ا جواھر التضادۃ ء حتی إذا غلب شیء عورض 

بغیرہ فی .. وھذا هو الامداد . 

ونما تم ذلك بخلق الاطعمة والادویة ء وخلق الات الصلحة ھا ء وخلق العرفة 
المادیة لی استعمالھا . وکل ذلك لحفظ أُبدان الحیوان والرکبات من التضادات . وھذہ 
هی الاسباب التی تحفظ الانسان من اغلاك الداخل ۔ 

وھو متعرض للھلاك من اُسباب خارجة : کسباع ضاریة ء وأعداء منازعة .. فحفظہ 
عن ذلك با خلق لە من ال جچواسیس النذرة بقرب العدو ء وھی طلائعهہ : کالعین ء 
والأڈن > وغیرہما . ٹم خلق لہ الید الباطشة والأسلحة الدافعة : کالدرع ء والترس .. 
والقاضیة : کالسیف ء والسکیت . نم ربا یعجز مع ذلك عن الدفع؛ فأمدہ بالة ارب .. 
وھی الرجل للحیوان ! ماشی وا جُناح للطائر ۔ 

وکذا:شمل حفظہ جلت: قذرتہ کل ذرۃ فی ملکوت السموات والأرض ء حتی 
الحشیش الڈی ینبت من الأرض بحفظ لبابە بالقشر الصلبٰ وظراوتہ بالرطوبة . ومالا 
ینحفظ بمجرد القشر محفظہ بالشوك النابت منہ لیندفع بہ بعض ال یوانات التلفة لە ۔ 
فالشوك سلاح للنبات: کالقرون وا خالب والانیاب للحیوانات . بل کل قطرۃ من ماء 
فمعھا حافظ بحفظھا عن المواء الضاد هھا ؛ فإن الما إذا جعل فی إِناء وتِك مدة استحال, 
ہواء ‏ وسلب الھواء صفة الائیة عنہ . ولو غمست الاصبع فی الاء ورفعتہا ونکہنچا ۔ 
تدلت منہا قطرة تبقی منکسة لاتتفصل مع أُن من شأنہا ا ھوی إلی اأسفل . ولکتہا لو 
انفصلت وھی صغیرۃ استولی الواء علیہا وأحالھا . ولاتزال تمکٹ متدلیة حتی محتمع إلیہا 
بقیة البلل فتکبر القطرة فتجری علىی خرق افواء بسرعة ولایستولی المواء على إحالتہا ۔ 
ولیس ذلك منہا حفظاً لنفسھا عن معرفة بضعفھا وقوۃ ضدھا وحاجة استمدادھا من بقیة 
البہلل ۔ وإنما ذاكڈ جفظ من ملك موکل بہا بواسطة معنی من ذاتہا : وقد ورہ ق ان ۱ 
أُنه لائنزل قطرۃ من الطر إلا ومعھا ملك بحفظھا إی أُن تصل إلی مستقرھا من الأرض 
وذلك حق المشامّدة الباطنة لأُرباب البصائر ؛ وقد دلت علیۃ وأرشدت إليه ؛ فامنوا 
بالحبر لاعن تقلید بل عن بصیرۃ ۔ 

والکلام أیضاً فی شرح حفظ الله تعالی السموات والاأرض وما بینہما - طویل کا فف 
سائر الأنعال ؛ وبەہ یعرف معنی ھذا الاسم لامعرفة الاشتقاق ف اللعغة . وتوھم معنی 
الحفظ عل الاجمال ۔ ۱ 
زلبيہ] : الحفیظ من العباد : من بحفظ جوارحہ وقلبه ء ونحفظ دینه عن سطوۃ 
الغضب ؛ وجلابة الشھوۃ ء وخداع النفس ء وغرور الشیطان ؛ فإنه على شفا جرف 
ہار ؛ وقد اکتنفتهہ ھذہ المھلکات اللفضیة إلی البوار ., 
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معناہ : خالق الأقوات وموصلھا إلی الاّبدان وھی الاٌطعمة ء وإلی الوب ڑھی الرفةء 
۔فیکون عنی :الرازق إلا أنہ اُخص منہ ؛ إذ الرزق یتناول القوت وغیر القوت . 
والقوت مایکتفی به فی قوام البدن ۔ : ۱ ۱ 

وأما ان یکون عنی الستول علی الشیء القادر عليه > والاستیلاء یم بالقدرۃ والعلم ‏ 
وعليہ یدل قوله تعالی : د وکا اللعَلَیٰ کل ششَیْءٍ متا" أی مطلعاً قادراً . فیکون 
معناہ راجعاً إلی القدرۃ والعلم . اما العلم فقد سبق ء وأما القدرۃ فستاق . ویکون بہذا 
العنی وصفہ بالمقیت أئم من وصفہ بالقادر وحدہوبالعا م وحدہ ؛ لأُنہ دال عِلی اجتاع 
اللعنیین .. وبذلك یخرج ھذا الاسم عن الترادف ۔ 


ْ اک 
وھذا وصف :۔لایتصور حقیقتہ لغیرہ ؛ فإن. الکفایة إنما جحتاج إلیہا :الکفیی لوجودہ 
ولدوام وجودہ ولکمال وجودہ.. ولیس فی الوجود شٌیءٴ هو وحدہ کاف لٹےء إلا الله 
تعا لی ؛ فإِنه وحدہ کاف لکل شیء لالبعض الأخيائ:, آئ عو وعیذہ کاف یتحصل بە 
وجود الاشیاء ء ویدوم بہ وجودھا ء ویکمل بە وجودھا ۔ ۱ 
ولائظشنْ أنك إذا احتجت إلی طعام وشراب وأرض وماء ومس وغیر ذلك - فقد 
احتجت إلی غیرہ وم یکن ھو حسبك ؛ فإنہ ہو الذی کفاك بخلق الطعام والشراب 
والارض والسماغ .. فھو حسبك ۔ ۰ ٠‏ : 
لکما؟ 3 5 ھ. ۶ ۱ 7 07٦‏ 
و ئن ان الطفل الذئ محتاج إلی مہ ترضعہ وتتعھدہ - فلیس اللہ حسیبہ وکافیہ ٤‏ با" 
الله کفاہ إذ خلق امہ وخلق اللبن فی ثدیہا ء وخلق لہ افدایة إلی الِقامہ ء وخلق الشفقة 
والمودة فا قلبث الام حتی مکنتہ من الالتقام ودعتہ إليه وملتہ عليه . فالکفایة لھا حصلت 
بہذہ الاسباب ء واللہ وحدہ ہو النفرد بخلقھا لأأجلہ ۔ 
ولو قیل لك : إِن الام وحدھا کافیة للطفل وھی 'حسبه - لصدقت بہ ولم تقل : إنہا 
لاتکفیہ لاہ تاج إلی اللین ء غمن ین تکفیہ الام إذا لم یکن لین ؟ ولکنك تقول : تعم 


)١(‏ النساء : م۸ ۔ 


8٢ 
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تاج إلی الین ء ولکن اللبن ا٘یضاً من الام فلیس محتاجاً إل غیر الام . فاعلم ان اللبن 
لیس من الام ء بل ہو والام من اللہ ومن فضله وجودہ ۔ 

یمسر ہی ہی ہس ہر رک 
[تئبیه] لی لد مدعل یذ لوصف لا وع من از یبال دی 

أُما 7 مجازاً: : فھو أنه إ کان کافیأً لطفلہ فی القیام بتعھدہ أو لتلمیذہ فی تعلمیہ 
حتی لم یفتقر إلی الاستعائة بغیرہ - کان واسطة فی الکفایة وم یکن کافیأً ؛ لان اللہ تعالی 
هو الکافی ؛ إذ لاقوام له بنفسه ء ولاکفایة لە بنفسه .. فکیف یکون ہو کفایة غیرہ ؟ 

وأُما کونه بالاضافة إ لی سابق الظن : فھو نہ وإن قدر نہ مستقل بالکفایة ولیس 
بواسطة فھو وحدہ :لایکفی إذ بختاے جٌ إل محل قابل لفعله وکفایتہ . ہذا أقل الأمور ۔ 
فالقلب الڈی ہو محل العلم لابد منہ أولاً لیکون ہو کافیاً فی التعلیم والمدۂ الئی ھی 
مستقر الطعام لابد منہا لیکون ہو کافیا بإپصال الطعام إلل بدنہ . ہذا مع مایحتاج إليه من 
أُمور کثیرۃ لاتحصیہا ولایدخل شیء منہا فی اختیارہ واقل درجات الفعل حاجتہ إل 
فاعل وقابل ء فالفاعل لایکون وہ 000۰ 

کت بادی الرأأی رما سبق إلی لفاعل وِخطر بالبال غیرہ فینظر ان لقاع تب 
وحدہهہ ولیس کذلك . 

نعم الحظ الذی منہ للعبد ان یکو اللہ وحدہ حسبہ بالاضافة إلی تہ وإرادتہ وھو اه 
لابرید إلا اللہ ولایرید المنة ولا یشغل قلبہ بالنار لیحذر منہا ء بل یکون مستغرق الم باللہ 
ہ.. وإذا کاشفہ بجلالہ قال : ذلك حسبی فلست أرید غیرہ ولا آبا لی فإنتی غیرہ أو م 
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للا 
عو الوصرف بنعوٹ الال ۔۔ 

ونعوت ا جلال هی الغنی والملك والتقدس والعلم والقدرۃ وغیرھا من الصفات البی 
ڈذکرناھا عید سر ید ۔ والوصوف بیعضها جلااتہ بقدر مانال من 
هلہ النعوت ۔ 

فا جلیل اللطلق ہو اللہ تعا یىی فقط . فکأن الکبیر ترجع لل کال الذات ء وا جلیل إلی 
کمال الصفات ء والعظم یرجع إ ی کال الذات والصفات جیعاً مسوباً إدراك البصیرۃ 
إذا کان بحیث یستغرق البصیرة ولانستخرقہ البصیرۃة ۔ 

و بھی سر ہت 
5و وو . وذلك .2 ...ا .۔۔ 

قلصور ابا کات کاملة ہتاہمة ان مع لااو ا کا یش وعل 
صاحہا عد ظا من ال والہجة والامزاز اکر ما یدری الناظر بالبصر الظاھر 
الصورۃ ا لجمیلة . 

فا جمیل الحق اللطلق ہو اللہ تعالی فقط ؛ لن کل مافیٴ العا م من جمال وکال وبہاء 
وحسن فھو من أنوار ذاته وائار صفاتہ . ولیس فی الوجود موجود لە الکمال المطلق 
الذی لامشوبة فیه لاوجوداً ولا إمکاناً سواہ . ولذلك یدرك عارفہ والناظر إلی جماله من 
الہجة والسرور واللذة والغبطة مایستحقر معھا نعم الجنة وجمال الصورۃ المبصرة . بل 
لامناسبة بین جمال الصورةۃ إلظاھرة ربین جمال المعانی الباطنة الملدرکة بالبصائر - 
المعنی کشفنا ضنہ الخطاء ق کتاب ( اغیةء من کتب ل إحیاء علوم الدین) ۔ 


فإذا ثبت أئه جلیل وجمیل ء اکر ھل فی عرب مطرق اہ مر حاد 


فلذلك کان اللہ تعا یل محبوبأاً ء ولکن عند العارفین .. کا تکون الصورۃ ال جممیلة الظاھرۃ 
محبوبة ولکن عند المبصرین لاعند العمیان ۔ ۱ 


] تلبيه] :الیل من لاد من حسنت صفان لان لی تسٹلذھا لقلوب البصیوۃ ء فا 
جمال الظاھر فنازل القدر 
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و الذی إذا وعد وف ؛ وإذا اُعطی زاد علی متہی الرجاء ؛ ولا بیالی کم اُعطی ومن 
أعطی . وإن وقعت حاجة إل غیرہ لایزضی ء وإذا جفی عاتب ومااستقصی ؛ ولایضیع 
تَنْ لاذ بہ والتجأً ء ویغنیه عن الوسائل والشغعاء ۔ 

فمن اجتمع لہ جمیع ذلك ؛ لابالتکلف ء فھو الکریم اللطلق . وذلك ہو اللہ تعال ی 
فقط . 
(بیه] : ہذہ الحصال قد یعجمل العبد باکنسابہا ء ولکن ف بعض الأُمور ء ومغ نوع 
من التکلف . فلذلك قد یوصف بالکریم ؛ ولکنہ ناقص بالاضافة إلی الکریم الطلق ۔ 

وکیف لایوصف بہ العبد ء وقد قال رسول اللہ ٤ه‏ : دلا تقولوا لشجرۃ العنب 
ارم ؛ فإن الکرم ہو الرجل اللسلم؛“'' . وقیل : إُنما وصف شجر العنب بالکرم لأُنہ 
لطیف الشجرة ؛ طیب الثمرة ء سھل القطاف ء قریب التناول ‏ ؛ سلم عن الشوك 
والاًسباب: اللؤذیة ء بخلاف النخل . 


ہو العلبم ا حفیظ .. 


فمن رای سے ہی ری رید دی میس شی لازمة لزوماً لو عرفہ 
یں - ھی رقیا تتہہید سس یپ 
[بیة] وصف اثرائة للعبد ھا بحم ٹا کائت مراقہلریہ یقاب . وذلك بأن یعلم ان 
الله رقیبه ء وشاھدہ ق کل شیء ؛ ویعلم ان نفسه عدوٗ لە ‏ وأن الشیطان عدوْ لہ 
وأنہما ینتہزان منہ الفرص حتی حملاہ عل الغفلة وا خالفة ؛ فیأخذ منہما حذرہ بن 
پلاحظ مکامنہما أو تلبیسھما ومواضع انبعاٹھما ؛ حتی یسد علیہما النافذ وانجاری 
فھذہ هی مراقبتہ . 
)١(‏ متفق عليه ۔ وق روایة ؛ ہفڑغا الکرم قلب الڑمنہ وفی روایة للبخاری ومسلم أیضاً سراف ہز 


قلب الژمن . وفی روایة أخری للمسلم : ٭لائقولوا الکرم ؛ ولکن قولوا الەنب والیلة؛ . 
٦العَبلَةَہ‏ بفتح ا لحاء والباء ‏ ویقال أأیضاً بإسکان الباء ۔ 
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امرات 


٠‏ ہے۔“ے“ 


ھو الذی یقابل مسألہ السائلین بالاسعاف ؛ ودعاء الداعین بالاجابة ؛ وضرورة 
الضطرین بالکفایة . بل ینعم قبل النداء ء ویتفضن قبل الذعاء ۔ 

ولیس ذلك إلا اللہ تعالی ؛ فإنه یعلم حاجة الحتاجین قبل سؤا ہم ء وقد علمھا فی 
الازل ؛ ,فدبر اُسباب کفایة الحاجات ؛ بخلق الأُطعمة ء والاّقوات ؛ وتیسیر الاُسباب 
والآلات الموصلة إل جیع ا مھمات ۔ 

(ثنبٔية] : العبد ینبغی.أن یکون مجیباً أولاً لربہ تعالی فیما أُمرہ بە ونہاہ عنه ء وفیما ندبہ 
إليه ودعاہ . تم لعبادہ فیما أأنجم اللہ عليه بالاقتدار عليه ء وفی إسعاد کل سائل بما یسأله إن 
قدر عليه ء وفی لطف ال جواب إن عجز عنہ .. قال اللہ تعالى : دَوَأَمًا السابْل فَل 
ٹھ؛''.. وقال رسول اللہ کل : دلو دعیت إإلی کراع لأجبت ء ولو أھدی إِلٗ ذراعغ 
لقبلت؛"۳ ۔ وکان حضورہ الدوات وقبولہ المدایا غایة الاکرام والابجاب منہ . فکم من 
خسیس متکبر ء یترفع عن قبول کل ھدیة ء ولاہتجڈل فی حضورہ کل دعوۃ ء بل یصون 


جاہہ وکبرہ ء ولایا لی تقلب السائل المستدعی ہ وإِنْ تاأڈی بسببة .. فلا ظط اعلہ نی 


ہت لاٹ 


مشتق من السغة .. والسعة تضاف مرة إلی العلم إذا اتسع وأحاط بالمعلومات 
الکثیرة ء وتضاف أخری لی الاحسان ویسط النعم ._ 

وکیغما قدر وعلى ای شیء نل ء فالواسع الطلق ہو اللہ تعالی ؛ لأنه إِن نظر إلل 
علمہ ء فلا ساحل لبحر معلوماته ء بل تنفد البحار لو کانت مداداً لکلماتہ . وإن نظر إلی _ 
لإ سانه ونعمه ؛ فلا نہایة ۔مقدوراتہ. 

بل وکل سعة ء وإن عظمت ہ فتتبی إل طرف ء فھو احق باسم السعة . واللہ تعالل 


ء٠١: الضحی‎ )١( 


)٢(‏ برراہ البخاری من حدیث أی عریرة,. 


8َ 
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سی لل طرف > فاریاة علہاً حصورۃ ملا خیة لہ لاطرف ؛ فلا نصور عليه 
۔زیادۂ ۔ 
تنببه] : سعة العبد فی معارفہ وأخلاقہ ء نإن کثرت عرد کر رت بقلر سعة 
علمة ون اتنسعت اأُخلاقہ حتی لم یضیقھا خوف الفقرء وغیظ ا لحسود ' وغلبه 
لحرص ء وسائر الصفات - فھو واسع . وکل ذلك فھو إلی نہایة ء ولما الواسع الحق هو 


اللہ تعال یل ۔ 
ذو ا حکمة .. 
والحکمة عبارة عن معرفة أفضل الأشیاء بأأفضل العلوم . وأجل الشیاء ہو الله تعالی ۔ 
وقد سبق أنہ لابعرفہ کنە معرفتہ غیرہ . ذ فھو الحکی ال حق ؛ لأنه یعلم اأجل الاًشیاء بأأجل 
العلوم ؛ إذ اُجل العلوم هو العلم الأرل الدائم الذی لایتصور زواله: المطابق للمعلوٰم 
مطابقة لاتتطرف إلیہا خفاء وشہة . ولایتصف بذلك إلا علم اللہ تعا لی . وقد یقال من 
حسن دقائق الصناعات ویحکمھا ویتقن صنعتہا : حکم . وکال ذلك أیضاً لیس إلا اللہ 
تعالی .. فھو ا حکم ا حق . 
. [ثتبیة] : من عرف جمیع الشیاء ؛ وم بعرف اللہ تعال 7 ھ9ت8ت," 
لأنہ م یعرف اأُجل الاشیاء وأفضلھا . وا حکمة اُجل العلوم ء وجلالة العلم بقدر جلالة 
العلوم ء ولاأجل من اللہ . ۱ ۱ 
ومن عرف اللہ فھو حکم ‏ وإن کان ضعیف الفطنة فی سائر العلوم الر میة ؛ کلیل 
اللسان ء قاصر البیان فیہا ۔ < ۱ 
إلا أُن نسبْٰة حکمة العبد إی حکمة اللہ تعالی. کنسبة معرفتہ بہ إلی معرفة اللہ بذانەء 
سس تہ وہر رو تج 
دم سس عرف الل کان کلام غالً لکل غرہ؛ نہ لم عرض لاحات بل 
یکون کلامه کلیاً نی سے سو اش وہ سی . ولا کان 


ذلك اُظھر عند الناش من اُحوال رسب سے 
الکلیة ء ویقال للناطق بہا : حکم . 


وذلك مثل قول سید الابیاء صلوات اللہ علیہم : 
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1 وپ اش ا 
:راس الحکمة خخافة الھم!''۷ .. 


والکیی من دان نفسہ وعمل ما بعد للوت ؛ والعاجز من اتیع تفسہ ھواھا گنی علی 


الله الأمانی ٥)‏ 

اماقل وکفی خیر مما کثر وآھی)'' . 

(من اصبح معافی فی بدنہ ء متا فی سرب ء عندہ قوت یومہ - فکانھا حیزت لە الدنیا 
بعذافیرماع .. ۱ 

اکن ورعاً تکن أعمد ا اس ء وکن قتعاً ٹکن أشکر الناس 2 

٦البلاء‏ موکل بالمنطلق "٥‏ .. 


۵من خُسن إِسلام الرہ ترکە مالایعنیہ؛٭ .. 
×السعید من وعظ ہي 
' نے گا ران ام 
والقناعة مال لاییقد,”“.. 
(الصبر نصف الامان ء.والیقین الامان کلہ :9 . 
نیلم الکلیات اما قسیی کت۱ وضاجا سی سکما 


. أخرجه الحکم وابن لال عن ابن مسعود . وقال السیوطی : حدیث صحیح‎ )١( 


)٢(‏ رواہ عن شداد بن اُوس ؛ مد فی ٴمسندہ : والترمذی ء وابن ماجه ء وا اکم فی مستدرکھ . قال السیوطی : حدیث 
مج 
)٣(‏ رواہ أبو بعلی فی مسدنہ ء والضیاء ؛ کلام عن اف سعید : قال السیوطی : حدیث ۔صحیح . 
(٤‏ رواہ البخاری ف الأدب ء والٹرمذی ء وابن ماجه ء کلھم عن عبد ال ابن حعصن . قال السیوطی : حدیث حسن ۔ 
(أ) تمامہ : و... : وأحب للناس ماتحب لنفسك تکن مژمتاً ء وأحسن مجاورۃ مَنٌ جاورد تکن مسلماً ء وأ الضحك 
ا فإن کثرۃ الضحك تمیت القلب٤‏ . أخرجہ البیہقی فی شعب الایمان عن ای ھریرة . قال السیوطی : حدیث ضعیف ۔ 
)۲ روا الخطیب فی التاریخ عن ابن مسعود ء وابن السمعانی فی تاریخہ عن على ؛ والقضاعی عن حذیفة ۔ وهناك روایة 
بلفظ : ٦البلاء‏ موکل بالقولہ لابن ای لدنیا فی ذم الفیة عن الحسن مرسلاً ء وللیبقی فی شعب الایمان عن الحسن 
ات اف ان الدرداء ؛ وللخطیب ف التاریخ عن ای الدرداء أیضاً ۔ 
(۷) رواہ الترمذی وقال : غریب ء وابن ماج ء من حدیث آئی ھریرۃ ۔ 
(۸) أخرجہ الدیلمی ٠‏ 
(۹) و سو یں سیر سو مس سیت میس ا 
بلفظ : ٭حکم٤‏ بدل ٭حکمۂ؛ ء وقال : غلط فی عثان بن سعد ء والصحیح روایة ثابت قال : والصحیح عن انس اُن 
اقمان قاله ۔ ورواہ كذلك ہو وابن حبان فی کتاب روضة وو سی سوت ‏ انس ۔ 
)١١(‏ أخرجە القضاعی عن انس . قال السیوطی : حدیث ضعیف . 
()۱١(‏ أُحرجہ الخطیب ف التاریخ ء وأبو نعیم فی اللیة ء والبیہقی فی شعب الایمان ء کلھم عن عن این مسعود . قال العراقق : 
بسند حسن . 


۸ 
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ات 


ہو الذی نحب الحیر لجمیع ا خلق ؛ فیحسن |لیہم ؛ ویٹنی علیہم . وھو قریب من 

معنی الرحم ؛ × لکن ال رمة إضافة إإلی مرحومء والرحوم ھو ا حتاج والضطر ء وأفعال 
الرحيٌ تستدعی مرحوماً ضعیفاً ء وأفعال الودود لانستدعی ذلك ء ء بل الانعام علی سبیل 
الابتداء من نتائ ٹج الود ۱ 

وکا ان معنی رحمتہ تعا ی إرادتہ ا حیر رع ٤‏ وکفایتہ لە ء وھو منزہ عن رقة 
الرمة ء فکذلك ودہ إرادتہ الکرامة والنعمة ؛ وھو منزہ عن میل ا مودة . فالمودة والرحمة 
لاترادان فی حق ا لمرحوم وا لمودود إِلا لثمرتہما وفائدتہما ء ء لاللرقة وامیل . فالفائدة ھی 
لباب الر مة وا مودة سوج سس تعال یل دون ماهھو ۔ 
مشروط ف الافادة . 
زتبیہ] : الودود من عباد الل مَن یرید لخلق اللہ کل مایریدہ لنفسہ . وأعلی من ذلك من 
یؤثرھم علی نفسہ .. کا مال واحد منہم : جج رپ سس 
ولا یتاذون بہاء 

وکال ذلك اُن لاینعہ عن الایٹار والاحسان الغضب وا حقد مسعت 
قال رسول اللہ گل ما اکثرت قریش إیذاءہ وضربہ : داللھم اغفر لقومی فإنہم لا 
یعلمون؛''' . فلم یمنعہ سوء صنیعھم عن إرادتہ الخیر لم . وکا أمر صلی اللٴعليہ واله 
وسلم علیاً حیث قال : وإن اُردت أُن تسبق القربین فصیل من قطعك ؛ وأعط من 


0 
سرع راف سح ظاہف ۷ 


)١(‏ رواہ ابن حبان ہ والبیقی فی دلائل الابوۃ من حدیث سھل بن سعد ۔ وفی الصحیحین من حدیث ابن مسعود أنه حکاہ 
عن نبی من الأنبیاء ضربہ قومہ . : 

(۲) رواہ الطبرانی فی الاأوسط إلا أنه قال :نال أملك على آکرم اأخلاق الدنا والآخرۃ ان تصل من قطك وتعطی من 
حرمك وأن تعفو عمن ظلمكہ وفیە ا حارث وھو ضعیف . وللطبرالی ف الکبیر والأوسط عن یی بن کعب بلفظہ : 
٭ من سرہ ان یشرف لە البنیان ون ترفع لە الدرجات فلیعف عمن ظلمه ؛ ویعط من حرمه ویصل من قطعہہ وفیە أبو 
ُمیة بن یمل وھو ضعیف . وله روایات أخری عند الطبرانی ولکنہا لیست صحیحة ولأحمد عن عقبة بن عامر حوہ 
وأحد إسنادی أُحمد رجاله ثقات . 
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ےا 


بْ 


ھو الشریف ذانہ ء ال جمیل أفعاله ء ال جریل عطاؤہ ونواله . کا ان شرف الذات إذا 
تو سیت ہے مسج ۱ے وکُہ 


ای سی دق تیر رٹریت تی شر ول مال السزر . 
والبعث هو النشأة الآخرة ومعرفة اذا الاسم موقوفہ على مجرفڈ خقیْقة البعث . 
وذلك من أغمض المعارف ؛ وآکثر ا خلق منہ علىی توہمات مملة وتخیلات مہمة . 
وغایتہم فیہ تخیلھم أُن لوت عدم ء والبعٹ إیجاد مبتداً بعد العدم مثل الإابجاد الول ۔ 
فظنہم ان الوت:عدم غلط ء وظلہم أن الاجاد الثانی مثل الایجاد الأول غلط . فأما 
ظنہم ان الوت عدم فھو باطل ہ بل القبر إما حفرۃ من حفر النیران ء أو روضة من ریاض, 
لإنة . وللوتی إما سعداء ٭ وأولك لیسوا مواتاٍ : دولَاحتن الین فو فی سیل اللہ 
مان بل أَحَیاءَ ند رَتھم يُررَقُو فرجینَ بِمَا اَلاهُم اللہ ین فظہ!'' . وزما 
اہ شش تہ مو اف 
وجدٹ ماوعدق ری حقاً ء فھل وجدتم ماوعد ربکم حقاً ؟؛ . ٹم ما قیل لە : کیف 
تنادی قوماً قد جَیّوا ؟ قال اتا باخع ما اُقول مہم ء ولکنہم نیت أن ۱ 
جیبوتی) سس ۱ : 3 
وللشاھدۃ الباطنة دلت أُریاب البصسائثر لی ان ا(نسان علق لاّبد وآنہ لامبیل للدم 
عليه ۔ نجم تارۃ یقطع تصرفہ عن ا سد ء فیقال : مات ء وتارۃ یعاد إليه ء فیقال : حیی 
وبعث ؛ ای أُحبی جسدہ . 

وأما ظنہم ان البعث یجاد ثان رق الانجاد الُول - فغیر صحیح۔ . بل البعث إنشاء 
آخر لایاسب الانشاء ى۰ اَصلاً . وللانسان نشغات کثیرةء ولیست ھی نشاُتین 
فقط ‏ ولذلك قال تعال ى : " پووس بس قال تعال یىی بعد خحلق 


.۱۷۰ - ٦٦۹: آل عمران‎  )١( 
۰ ۰٤/٢( رواہ لبخاری فی صحیحہ ء وأمد والطوای ورجاھما رجال الصحیح ہ واین إسحاق ف السیرة البویة‎ (۲ 


(۱۹١٠۰ 
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الضغة والعلقة غیر ذلك : وثم أنشأناہ خلقاً آخرء ء بل النطلفة نشأة می التراب ء_ 
۱ ولاضغة نشأَة من النطفة ء والعلقة نأ من للضغة ؛ والروح نشأة من العلقة . ولشرف 
نأۃ الروح وجلالتہا وکونہا مرا رباناً قال عز وجل عند ذلك ٤ھ‏ و(" 
. الله أُخسن ا خالقین: . وقال : ×ویسألونك عن الیوع قل الروح من أمر 
مم حَللق الادراکات الحسیة بعد خلق اأصل الروح - نشأة أحری ء ئم خلق ابیز 

وو - نشأة أحری ؛ ٹم خلق العقل بعد حمس عثرة سنة 
ومایقاربہا - نشأة أخحری ؛ وکل نشأۃ ور : ٭وقد خلقکم اطوارأء . نم ظھور خاصیة 
الولایة لمن رزق تلك ا خاصیة - نشأة آنحری ؛ نم ظھور خاصیة النبوۃ بعد ذلكٰ - نشأة 
- أخری . وہو نوع من البعث ء واللہ تعالی باعث الرسل کا أنہ الباعث یوم النشؤر . 

وکا أنه یعسر علی من ف ا مھد فھم حقیقة الھییز قبل حصول المییز - یعسر علی الممیز 
فھم حقیقة العقل ومایتکشف ف طورہ من العجائب قبل حصول العقل . وکذلك یعسر _ 
فھم طور الولایة والنبوۃ فی طور العقل ؛ فإن الولایة طور کال وراء نشأة العقل کا ان ٴ 
العقل طور کال وراء نشأة المییز ء والمییز طور کال وراء نشأة ال حواس.. 

وکا ان من طباع الناس [إنکار مال م یبلغوہ ولم ینالوہ ء حتی إٔ کل واحد ینکر مال 
یشاہدہ ولم حصل لە ء ولایؤمن بما غاب عنه .. فمن طباعھم إنکار الولایة وعجائہا 
والنبوۃ وغرائیہا . بل من طباعھم إنکار النشأة الثانیة والحیاۃ الآخرة ؛ لأنہم لم ییلغوها 
بعد . ولو عرض طور العقل وعالله ومایظھر فیه من العجائب على الممیز لأنکرہ وجحدہ 
وأحال وجودہ . فمن امن بشیء مما لم یبلغه فقد امن بالغیب رف هو مفتاح 
السعادات . ٰ 

و أُن طور العقل وإدراکاتە ونشأته بعید الناسیة عن الادراکات التی قبله فكذلك 
الىشأة الأخیرۃ اُبعد ء فلا ینبغی اُن یقاس ألنشأة الأخیرةۃ بالأوی ۔ 


وھذہ الدشأة ھی اطوار ذات واحدة ومراقیہا العی ھی یصعد فیہا إلل مُراتب درجانت 
الکمال حتی یقرب من الحضرۃ التی ھی منتہی کل کال ویکون عند اللہ تعالل بین رد 
وقبول وحجاب ووصول . فإِن قبل رق پل اأعلىی علیین ء وإلا رد إل أُسفل السافلین ۔ 
والمقصود اُن لامناسبة بین الدشأتین إلا من حیث الاسم . ومن لم یعرف اشأة 
والبعث ‏ م یعرف اسم الباعث . وشرح ذلك طویل فلنتجاوزہ . 
[تبی4] : حقیقة البعث یرجع إلی إحیاء ا موی بإنشائھم نشأ أخری . والجھل هو الوت 
الاکبیرں والعلم ہو الیاۃ الأشرف . وقد ذکر اللہ تعا ی لعلم وا جھل فی الکتاب و ماہ 
حیاۃ وموتاً . ومن رق غیرہ من ا جھل إلی العلم فقد أُنشأہ نشأة أُخری وأحیاہ حیاۃ 
طیبة . فإن کان للعبد مدخل فی إفادة الخلق العلم ودعائھم إلی اللہ تعالی : خر یپ 
الأحیاء .. وھی رتبة البیاء ای و سسیہ 
(۱١۴‏ 
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یرجع معناہ لی العلم' مع خصوص إضافة ؛ فإنه تعالی عالم الغیب والشہادة . والغیب 
عبارۃ عما بطن ہ والشہادة عبارۃ عما ظھر . وھو الذی یشاھد ۔ 

فإذا اعتبر العلم مطلقاً فھو العلیم .. 

وإذا اأضیف إلی الغیب والاُمور الباطنة فھو ا حییر .. 

وإذا أُضیف إلی الامور الظاھرۃ فھو الشھید ۔. 

وقد یبر مع ھذا ان یشھد علی ا حلق یوم القیامة بما علم وشاہد منہم ۔ 

والکلام فی ھذا الاسم یقرب من الکلام فی العلیم وا حبیر ٤‏ فلا نعیدہ ۔ 


هو الذی فی مقابلة الباطل .. 
٭الاشیاء قد تستیان باضدادھا 2 و کل مایخبر عنہ فإما باطل مطلقاً وإما ج7 ٦‏ 
وا حق من وج - باطل من وج ۔ 
1 فالممتنع بذاته ھو الباطل مطلقا + والواجب بذاتہ ہو ا حق مطلقاً . واللمکن بذاتہ 
اجب بغیرہ هو حق من وجه - باطل من وجہ . فھو من حیث ذانہ لاوجود لہ فھو 
باطل ء وھو من جھة غیرہ مستفید للوجود فھو من الوجه الذی یل مفید الوجود فھو من 
فلا الوجھ حق ء ومن جھة نفسہ باطل . ولذلك : ہ کل شیء ہالك إلا وجھہ؛ ۔ وھو 
کا ۰ 7 دق ۰ ٤ ٠‏ ھا ےھ 
ٌ آزلا واہدا لیس فی حال دون حال لان کل شیء سواہ آزلا وابدا من حیت ذاتہ 
یستحق الوجود.. ومن جھتہ یستحق ؛ فھو باطل بذاتہ حق بغیرہ ۔ 
ُوعند ھذا:تعرف ا حق المطلق ہو الملوجود ا حقیقی ہذاتہ الذی منه یأححذ کل حق 
تھیقت ٠‏ ۱ 
وقد یقال ایضا للمعقول الذی صادفِ بە العقل الموجود حتی طابقہ الہ حق ء فھو من 
حیث ڈال سی موجو دا ومن حیت إضاقة إلی العقل الدی آم رک عَل ماغو علیہ 
یسمی حقاً ۔ ۱ 


۹١۲٢ 
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فإذن أحق ال موجودات بأُن یکون حقاً ہو اللہ تعا لی ؛ فإنہ حق فی نفسه ء ای مطابق 
للمعلوم أُزلاً وأبداً ء ومطابقة لذاته لالغیرہ لا کالعلم بوجود غیرہ ء فإنه لایکون إلا مادام 
ذلك الغیر موجوداً ء فإٰذا عدم عاد ذلك الاعتقاد باطلاً ء وذلك الاعتقاد أیضاً لایکون حقاً 
لذات الععقد ؛ لہ لیس بجوطً لذائسء بل ہو موجود لغیرہ . 


وقد یطلق ذاك علی الأقوال ء فیقال : قول حق ء وقول باطل . وعىل ذلك فاأحق 
الأقوال قول لأّ إلە إلا اللہ ؛ لأنہ صادق ابد وأزلاً لذانہ لالغیرہ ,- 

فإذن یطلق الحق علیى الوجود فی الأعیان ء وعلى الوجود فی الاذھان وھو العرفةء 
وعلی الوجود الذی فی اللسان وھو النطق . 

فأأحق الاًشیاء بأن یکون حقاً هو الڈذی یکون وجودہ ثابتاً لذانہ أُزلاً وأبدا ء ومعرفتہ 
حقاً أُرلأً وأبداً والشھادة لی متا أرلا 0 وکل ذلك لذات الوجود ا حقیقی 
لالغیرہ . 
تبیہ : حظ العبد من ھذا الاسم أُن یری نفسہ باطلاً ء ولایری غیر اللہ حقاً . والعبد 
إن کان حقاً فلیس حقاً بنفسه ء بل ہو حق باللہ ؛ فإنه موجود بە لابذاتہ ٤‏ بل ہو بذانہ 
باطل لولا [یجاد الحق لە . فقد اُخطأً من قال : انا الحق . إلا بأحد تأویلین : أحدھما : اُن 
یعنی أنه بالحق . وھذا التاُویل بعیدر ؛ لأن اللفظ لاینبیء عنہ ء ولان ذلك لآبخصه ء بل 
کل شیء سوی ال حق فھو بالحق . العاأُویل الثانی : ان یکون مستغرقا بالحق حتی لایکون 
فیه متسع لغیرہ . ومااُخذ کلیة الشیء واستغرقہ فقد یقال إنە هو هو کا یقول الشاعر : انا 
من اُھوی ومن اُھوی أنا . ویعنی بە الاستغراق ۔ 

وأھل التعصوف لا کان الغالب علیہم رؤیة فناء اُنفسھم من حیث ذاتہم کان ا جاری 
علل لسانہم من أ ماء الله تعا ی فی اکٹ الُحوال هو ا حق ؛ لأنہم یلحظون الذات ا حقیقیة 
دون ماهھو ھالك فی تفسه . ۱ 

وأھل الکلام ما کانوا اُبعد فی مقام الاستدلال بالأفعال کان ال جاری علی لسانہم فی 
الأکٹر اسم الباری الذی هو بعنی ا حالق ۔ 

واکٹر الحلق یرون کل شیء سواہ فیستشھدون علیہ با یرونہ ء وہم انخاطبون بقوله 
تعالى : داُر ٰ ینظروا فی ملکوت السموات والأرض وماخلق اللہ من شیء؛ ۔ 

والصدیقون لایرون شیناً سواہ فیستشھدون بە عليه ء وہم اٹحاطبون بقولہ : ہاو لم 
یکف بربك أنہ علىی کل شیء شھید؛ ۔ 


طه ز۵ ۳۷ط3) -- ح”ہ .1۰:5 صفطمم. ٣۲۷۷٣۷‏ 


۵0 [ 


عو ناو کول إلیة الأتوز:. 

لکن ال موکول إليه ینقسم إَِٰ : 
- من وکل إلیه بعض الأمور .. وذلك ناقص . 
< ومن وکل إليه الکل .. ولیس ذلك إلا اللہ تعا لی . 

وللوکول إلیه ینقسم إل .. ۱ 
من یستحق ان کون مرکولا لہ لا باہ ء ولکن بات کیل واتغویضش .. وھذا ناقص 
لأئہ فقیر إلی التفویض والتولیة . : 

ومن یستحق بذاته ان تکون الأمور موکولة إليه والقلوب مت وکلة عليه لانولیة 
وتفویض من جهة غیرہ .. وذلك هو الوکیل ا مطلق ۔ 

والوکیل أیضاً ینقسم إلی : 
.من یفی تما یوکل إليه وفاء تاما من غیر قصور . 
- ومن لایفی با جمیع:. 

والوکیل الطلق هو الڈی الأمور موکولة إليه وھو ملی بالقیام بہا وق بإتمامھا ۔۔ وذلك 
اخو اللہ اتعا لی فقط: 


وقد فھمت من ھذا مقدار مدخل العبد فی معنی ھذا الاسم . 


2 5 ۱ سیر 
ابس ۰٠‏ 
می۹ ےم ہے مم 
القوۃ تدل على القدرۃ التامة .. والتائة تدل غلىی شدۃ القوة . 


فاللہ تعالی من حیث |إنه بالغ القدرة تامھا - قوی . ومن حیث إله شدید القوۃ ۔- 
متین . وذلك یرجع لی معانی القدر٘ء وسیایق ذلك . 
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هو اشحب الناصر ٠.‏ 

ومعنی ودہ و محہته قد سبق . ومعنی نصرته ظاھر ؛ فإنہ یقمع أاُعداء الدین وینصر 
أُولیاءہ ء قال تعا ی : د٦اللہ‏ وی الذین امنواء ء وقال : ×ذلك بأن اللہ موی الذین امنوا 
وأن الکافرین لامولی ہھم؛ ء ای : لاناصر غم . وقال تعا لی : ٥‏ کتب اللہ لأغلبن أُنا 
ورسلی ۰٥‏ _ ۱ ۱ 
[تبیه] : الولی من العباد من بجحب اش وینحب أولیاءہ ٤‏ وینصرہ ء وینصر أولیاءہ ٤‏ 
ویعادی أأعداءہ .. ومن أُعدالہ : النفس ؛ والشیطان . فمن خذماء ونصر أمر الله 
تعال یل ء ووالںل اأولیاء اللہ ء وعادی أُعدائم ۔- فھو الوی من العہاد ۔ 


ا 
هو ا حمود الثنی عليه .. ۱ 


واللہ تعالی هو ا لحمید ۱ دہ لسے أرلاء وبحمد عبادہ لہ آبداً۔, 

ویرجع مذا ل صثات الال والعلر والکمال منسوباً لین:ذکر الذاکرین لە ؛ فإِن 
ا حمذ هو ذکر أُوصاف الکمال من حیث ہو کال . 
[تبیہ] : الحمید من العباد من حمدت عقائدہ وأُخلاقہ وأعماله وأقواله: کلھا من غیر 
مشوبة .. وذاك ھو حمد یک ؛ ومن یقرب منه من الائبیاء ء ومن عداھم من الاولیاء 
والعلماء . وکل واحد منہم مید بقدر مایحمد من عقائدہ وأخلاقہ وأعمالہ وأقوالە . 

وإذا کان لایخلو أحد عن مذمة ونقص وإن کثرت محامدہ - فا حمید المطلق ہو الله 
تعا لی ۔ 
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۹٥۸۱ 
ای‎ 
7 هو العام‎ 


ولکن إذا أأُضیف نعام لی العلومات من حیث بحصی المعلومات ویعدھا ونحیط بہا - 
می إحصاء . 


وا حصی الطلق هو الذی ینکشف فی علمہ حد کل 6 


ہیں ڈرو سو ہو سس ہت 
فمدخلہ فی ھذا الاسم ضعیف کمدخلہ فی أُصل صفة العلم ۔ 


لکن الایجاد إذا م یکن مسبوقاً بیثله می إبداء . وإذا کان مسبوقاً بثله می إعادۂ . 


واللٌتعا یل بدأ خلق الىاس ؛ ئم هو الذی یعیدھم ١ای‏ بحشرھم) . والأشیاء کلھا منه 
بدت : وليه تعود ء وبە بدأت ء وبہ تعود . 


۔ھذا أ٘یضاً یرجع لی الایجاد ؛ ولکن الموجود إذا کان ہو الحیاۃ یسمی فعلہ إحیاء ء وإذا 
کان ہو لوت “می فعلہ إماتة . ولا خالق للموت وا یاۃ إلا اللہ تعا لی ء فلا بی ولاممیت 
إلا اللہ تعال یىی . وقد سبقت الاشارةۃ إلیل معنی ا لحیاۃ پ٤‏ اسم الباعث فَا نعیدہ. 


ےععناہ : الموجد .. 


5 
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الو 
ك‌ 

"یی 
هو الفمّال الثَرَاك .. 

حتی أُن مالا فعل لە أُصلاً ولاإدرك فھو میت . وأفل درجات الادراك ان یشعر 
الدرك بنفسه ؛ فما لایشعر بنفسه فهو ا جحماد والمیت . 

فا حجی الکامل الطلق هو الڈی یندرج جیع الدرکات تحت إدراکە ؛ وجیع 
الوجودات تحت فعله ء حتی لایشذ عن علمہ مدرك ‏ ولاعن فعله مفعول .. وکل ذلك 
لہ تعا لی ؛ فھو ا حی اللمطلق ء وکل حی سواہ فحیاته بقدر إدراکه وفعله ء وکل ذلك 
محصور فی قلة . مم إن الأحیاء یتفاوتون ؛ فمراہم بقدر تفاوتہم کا سبقت الاشارة إليه فی 
مراتب املائکة والائس والہہائم . َ 


کی ۰2- 
۱ 
سی 


اعلم أُن الاُشیاء تنقسم إلی : 
- مایفتقر إلی حل .. کالأغراض والاًوصاف ؛ فیقال فیہا : إنہا لیست قائمة بأُنفسھا . 
- ومالا بحتاج ]لی محل ء فیقال : إنہ قائم بنفسہ کال جحواھر ۔ 
لا الٹوھر ء ون کان قائماً بنغسہ مستفیاً عن حل یقوم بہ -- فلیس مستغیاً عن 
أُمور لابد منہا لوجودہ ؛ ونکون شرطاً فی وجودہ ء فلا یکون قائماً بنفسہ ؛ لان بحتاج 
ق فرات زل وود خلت ون بضع لعل 
فإن کان فی الوجود موجود یکتفی ذاته بذانہ ء ولاقوام لە بغیرہ ء ولایشترط ف دوام 
وجودہ وجود غیرہ ء فھو القائم بنفسە مطلقاً و دی یقوم يہ کل موجود 
حتی لایتصور لاڈشیاء وجود ولادوام وجود إلا بہ - فھو القیوم ؛ و لأن قوامه ہذاتەء 
وقوام کل شیء بە ء ولیس ذلك إلا اللہ تعالی . 
ومدخل العبد فی ھذا الوصف بقدر استغتائه عما سوی اللہ تعالی . 


۱۷ 
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۰ء۰ 
ا 
هو الذی لایعوزہ شیء .. وھو فی مقابلة الفاقد . 
ولعل مَنْ فاته ما لاحاجة بە لی وجودہ ء لایسمی فاقداً ۔والڈی ضر ما لاتعلق لہ 
بنانہ ء ولا یکمال ذائه - لایسمی واجداً . بل الواجد ما لا یعوزہ شوٴء مما لا بد لە منە . 
وکل ما لابد منہ فی صفات الا غیة وکا ھا ء فھو موجود لل تعالی . فھو بہذا الاعتبار 


واجد . وھو الواجد الطلق . ومن عداہ إِنٍ کان واجداً لشیء من صفات الکمال 
تَا فھو فاقد لأشیاء فلا یکون واجداً إلا بالاضافة . 


2 


بمعنی ا جید .. کالعالم بعنی العلم > لکن الفعیل اکثر مبالغة . وقد سبق معناہ . 


١‏ ےا ۔ 
“٢‏ سّ“ 
ھوٴ الذی ۔لایتجزاً ولاینٹنی .. ۱ ٠‏ 
آما۔ الذی لانجرء نکأجومر قواحد الی لاوضسم ء قال :إنه واحد > معنی أنه 
لاجرء لہ وکذا النقطة لاجزء ھا . واللہ تعال ی واحد... معنیٰ أئم یستحیل تقدیز 
الانقسام فی ذاته ۔ 
اما الذی لاینٹنی ؛ فھو من لانظیر له کالشمس مثلاً ؛ فإنہا وإن کانت قابلة للانقسام 
۱ بالوھم - متجزئة ق ذاتہا ؛ لأنہا من قبیل الأجسام ہي ریت 
یکون لھا نظیر ۔ 
فإِن کان فی الوجود موجود ینفرد بخصوص وجودہ تفرداً لا یتصور ان یشارکه غیرہ 
فیه أصلاً - فھو الواحد المطلق ازلاً بدا . 
والعبد إِنما یکون واحداً إ امھ سس وویت ھی سا انی 
وذلك بالاضافة إلل اُبناء جئسه ء وبالاضافة إلل الوقت ؛ إذ کن اُن یظھر یق وقت آخر 
مثلہ . وبالاضافة إل بعض ا خصال دون ا ٣جمیع‏ ؛ فلا وحدة على الاطلاق إلا لل تعالی ۔ 
|)۱"۸۱( 


طه ز۵ ۳۷ط3) -- ح”ہ .1۰:5 صفطمم. ٣۲۷۷٣۷‏ 


اک 


ہو الذی یصمد إليه فی .الحوائج ویقصد إليه فی الرغائب ؛ إذ ینتہی إِليه منتہی _ 
السودُد . 

ومن جعلہ اللہ تعالی مقصد عبادہ فی مھمات دینہم ودنیاھم ء وأجری علل لسانه ویدہ 
حوائج خلقه - فقد اُنعم عليه بحظ من معنی ھذا الوصف . لکن الصمد المطلق هو الذی 
یصمد إليه فی جیع ال حوائج .. وھو اللہ تعالى ۔ 


۲۳‌۹" 
الات الفت 
2ٌٗسج جج ۱ +٠‏ 
معنا ما : ذو القدرة ء لکن ا مقتدر اُکثر مبالغة .. 
وفقھما . ۱ ۱ 7 
والقادر هو الذی إن شاء فعل ء وا شاء م یفعل . ولیس من شرطہ اُن یشاء لاالة ؛ 
فإن الله تعا ی قادر علی إقامة القیامة الان ؛ لأنہ لو شاء أُقامھا ؛ فإن کان لایقیمھا لأنہ لم 
یشأھا ولایشاڑھا ما جری فی سابق علمہ من تقدیر اُجلھا ووقتھا ۔ . فذلك لایقدح فی 
القدرة . والقادر الطلق هو الذی بخترع کل موجود اختراعاً و سے سد کے 
معاونة غیرہ .. وھو الله تعا لی ۔ : ۱ 
وأما العبد فله قدرۃ علىی ا جملة ء لکنہا اقصة ؛ إ: لایتناول إلا بعض المکنات ؛ 
ولایصلح للاختراع . بل اللہ تعالی ہو ا خترع ممقدورات العبد بواسطة قدرتہ مھما هیاً 
جمیع اُسباب الوجود ممقدورہ . وتحت ہذا غور لابحتمل مثل ھذا الکتاب کشفه . 
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ھو الذی یقرب ویبعد .. ومن قربہ فقد قدمه ء ومن ابعدہ فقد أخرہ ۔ 
وقد قدم اُنبیاءہ وأولیاءہ بتقریہم وھدایتہم . وأخر اُعداءہ بإبعادھم وضصرب ا حجاب 
. واللكٰ إذا قرب شخصین ملا ولکن جعل احدكما اُقرب إل نفسه - یقال : 
قدمہ ؛ ای جعله قدام غیرہ ۔ والقدام تارۃ یکون فی ا لکان ء وتارۃ یکون فی الرتبة ۔ وھو 
مضاف لاعالة لی مٹأخر عنہ ولابد فیه من مقصد هو الغایةء بالإاضافة إليه یتقدم : 
مایتقدم ویتأآخر مایتأخر . واللقصد ہو اللہ تعالی .۔- 
والقدم عند الله هو قرب ؛ فقد قدم اللاکة ء ٹم الأیاء ء ٹم الأولیء ‏ مم العلماء ۔ 
وکل متاخر ‏ فھو مؤوخر بللاضافة إلی ماقبله - مقدم بالاضافة 1 مابعدہ ۰ 


والله تعالی ہو القدم والؤخر ؛ لأُنك إن أحلت تقدیھم وتأخرھم علی توفیرعم 
وتقصیرهم وکا مم فی الصفات ونقصھم - فمن هو ألذڈی حملھم علی علی التوفیر بالعلم 
والمادة بإثارۃ دواعہم ؟ ومن الذیٰ حملھم على التقصیر بصرف دواعیہم إل ضد الصراط 
الستقم ؟ فذلك کله من الله تعا ی ؛ فھو ا لقدم والمؤحر۔ 

وامراد ہو التقدی والئأآخیر فی الرتبة . وتوجد إشارۃ إِل أُنہ لم یتقدم من تقدم بعلمہ 
وعملە ۔ بل بتقدی اللہ إباہ ء وکذلك الاأخر - ق قوله تعالی : ١‏ اك الَیر بن سَبَقَبْ لَهُم 
ِ,نًا الحُستیٰ أٰيك عنھا مُبْعَُوثُ :''' ء وقولہ تعالی : ا وَلو فِا تا کل نفْسٍ هُداھا 
لکن عق الفزل بتی لَأْملَأن جَهکم:''' . 
[تنبیه ] : حظ العبد من صفات الأفعال ظاھر الک قد لا تعفل باعاداق کل امم 
حذراً من التطویل ؛ إذ فیما ذکرناہ تعریف لطریق الکلام : 


ہچ ٠٦٢/‌بےسےسم‏ صے>ہمسیے 
(١)‏ الأئبیاء : ۱۷ء 
)٢(‏ السجدۃ : ۱۳ 


کہ 
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22ھ 


اعلم ان الُول یکون أولا بالإضافة إل شیء ہ والآخر یکون آعرا باإإضانة زل ٹیء ۔ 
وہما متناقضان ؛ فلا یتصور اُن یکون الشیچ الواحد ؛ من وجه واحد ء بالاضافة إل شیء 
واحد ےت ال زآغراً جیعاً . بل إذا نظرت إلی ترتیب الوجود ؛ ولاحظت سلسلة 
الوجودات المرتبة ء فالله تعا یل بالإاضافة إمیہا أول ؛ إذ الموجودات کلھا استفادت الوجود 
ملف۱ وأما هو فموجود بذاته ء ومااستفاد الوجود من غیرہ . 

ومھما نظرت إی ترتیب السلوك ؛ ولاحظت مراتب منازل السائرین إليه ء فھو آخر 

مایری إليہ درجات العارفین . وکل معرفة تحصل قبل معرفتہ ء فھی مرقاۃ إلل معرفتہ . 
واللرل الاّقصی هو معرفة اللہ تعا لی . ذ فھو آخر بالاضافة إل السلوك - أول باإإضافة لل 
الوجود . تحمده البداً أولاً ہ وإليه الرجع واللصیر آخرأً, 


۷ئ 


ھذان الوصفان أٔیضاً من الضافات ؛ فإن الظاھر یکون ظاھراً لشیء وباطاً لشیء ؛ 
ولایکون من وجە واحد ظاہراً وباطاً ء بل یکون ظاہراً من وجه واحد بالاضافة إل 
إدراك وباطاً من وجه آخر . فإن الظھور والبطون اما طلب من إدراك ال حواس وخزانة 
لخیال - ظاھر إِن طلب من خرانة العقل بطریق الاستدلال'. 

فإن قلت' : اما کونہ باطناً بالاضافة إل إدراك ا حواس فظاہر . وأما کونە ظاھراً 
للعثل فغامض ؛ ذ الظاھر مالا یچاری فیه ء ولا بنتلفِ الناس ف إدراکه . وھذا مما قد وقع 
فیە الریب الکثیر للخلق ؛ فکیف یکون ظاھراً ؟ 

فاعلم : أنە إنھا خفی مع ظھورہ لشدة ظھورہ . وظھورہ سبب بطونه . ونورہ هو 
حجاب نورہ . وکل ماجاوز ۔حدہ انعکس لضدہ . ۱ 

ولملك نتعجب من ہنا الکلام ؛ وتستبعدہ ء ولافھمہ إلا بث + ول لو نظرت 
إلل کلمة واحدة کتبہا کاتب واحد لاستدللت بہا علىی کون الکاتب عالاً قادراً میعاً 
بصیراً ء واستفدت مه الیقین بوجود ھذہ الصفات . بل لو رأیت کلمة مکتوبة محصل 
لك یقین قاطع بوجود کإتب لھا عالم قادر میع بصیر حی ؛ ولم تدل عليه إلا صورة کلمة 


کہ 
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واحدة ۔ وکا شھدت ھذہ الکلمة شہادة قاطعة بصفات الکاتب ؛ فما ھن ذرة فی 
السموات والأرض : من فلك > وکوکب ؛ وشمس ء وقمر ء وحیوان ؛ ونبات ‏ 
وصفة ؛ وموصوف - إلا وھی شاھدة علىی نفسھا بالحاجة إِلی مدبر دبرھا وقدرھا 
وخصصھا بخصوص صفاتا . یل لاینظر الانسان إلی عضو من اُعضاء نفسه وجزء من 
اأجزائہ ظاہراً وباطباً ء بل إلی صفة من صفاتہ ء وحالة من حالاتہ التی تجری عليه قھرأ 
بغیز اختیارہ ء إلا وراھاً ناطقة بالشھادۃ حالقھا وقاھرھا ومدبرہا . وکذلك کل 
مایدرکە بجمیع حواسه فی ذاته وخارجاً من ذانه ۔ 

ولو کانت الاُشیاء ختلفة فی الشھادة پشھد بعضھا ولایشھد بعضھا لکان الیقینْ 
حاصلاً للجمیع . ولکن ا کثرت الشھادات حتی انفقت خفیت وغمضت لشدۃ ۔ 
الظھور × وٴمثاله : ان اُظھر الاُشیاء مایدرك با حواس وأظھرھا مابدرق بغاسة البضر 
. فاُظھر مایدرك بحاسة البصر نور الشمس الشرق علی الأُجسام الذی به یظھر کل شیء ۔ 
فما بہ یظھر کل شیء کیف لایکون ظاھراً ۶ . 

وقد أشکل ذلك علی خلق کثیر حتی قالوا۔ : الاُشیاء للَلونة لیس فیہا إلا لونہا فقط من 

سواد ومرۃ ء فأما ان یکون فیہا مع اللون ضوء ونور مقارن للون فلا ۔ 

. وھلاء ما تبہوا علی قیام النور بالمتلونات بالتفرقة التی ید رکونہا بین الظل وموضعٴ 
انور وبین اللیل. والنہار . فإن الشمس لا تصور غیتہاٴ باللیل ء واحتجابہا بالاأأجسام 
اللظلمة بالنہار ء انقطع أثرھا عن التلونات ہ فأدرك التفرقة بین التاثر ا مستضیء ہہا وبین 
.الظلم ا حجوب عنہا ؛ فعرف ؤوجود النور بعدم النور . 

وإذا أضیف حالة الوجود إلی حالة العدم فأاُدرکت التفرقة مغ بقاء الأألوان ف 

ا حالتین ء ولو أٌطبق نور الشمس کل الأأجسام الظاعرۃ لشخص من الاُشخاص ء وم تغب 
الشمس حتی یدرك التفرقة رس کون النور شیئاً مذکوراً موجوداً زائداً. 
علیىی الأُلوان مع أُنه أُظھر الاّشِیاء + بل هو الذی یظھر جمیع الأشیاء 

ولو تصؤر لل تعا ی وتقدس عدم و غیبة عن بعض الامور لانہدمت الٍىموات 
والارض ء وکل ماانقطع نورہ عنه ء ولادرکت سے سد یپ سر بی 
قطعاً . 


ولکن ا کانت الأشیاء کلھا متفقة فی الشہادۃَء والأحولل کلھا مطردة على نسق 
واحد ء کان ذلك سبباً لحفائه 


مرعااری اض سس اقق ور رعی عم بن وو غیز الا لتق 
لاأظھر منہ ء وخو الباطن الذی لاابطن منه .۔ 


۲ 
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[تبیه] : لانتعجبن من ھذا ٹی صفات اللہ تعا ی ؛ فإن المعنی الذی بە الانسان إنساتن 
ظاھر ؛ فإنه ظاہر إن استدل عليه الہ ارتبۃاحکمة ءباطن إِن طلب من إدراك لس ۔ 
فان الحس إِنما یتعلق بظاھر بشرتە ؛ ولیس الانسان إنساناً بالبشرۃ ا مرئیة منه ء بل لو 
بدلت تلك البشرۃ ء بل سائر اُجزائہ ٤‏ فھو ہو ؛ والأجزاء مبدلة ء ولعل اأجزاء کل 
إنسان بعد کبرہ غیر الأجزاء التی کانت فیہ عند صغرہ ؛ فإنہا تحللت بطول الزمان ء 
وتبدلت. بأمٹاما بطریق اص ور تل کنل فتلك ا حویة باطنة عن :ا حواس ء 
ظاھرۃ للعقل بطریق الاستدلال علیہا باثارھا وأفعاھا ۔ 


الک 


هو ا حسن .. والبر الطلق هو الذی منە کل مبرۃ وإحسان ۔ 

والعبد إنھا یکون 7 بقدر مایتعاطاہ من الہر 8 بوالدیه 0 ہوم : 
مار کال قال یرب ؛ غٌ بلغ لد ہڈا ال ۴ ال 00 
عبادی علىی ما آتیتہ ء وکان باراً بوالدیه ۔ 


هذا ہر :العبد .. 
فاما تفصیل بر اللہ تعال ی وإحسانه إٰی خلقه ؛ فیطول شرحہ ؛ وق بعض ماذکرناہ 
مایلبه عليه . 
ر۸ 
ارس 
۷۸ زب۔ 


ہو الڈی یرجع إلی تیسیر التوبة لعبادہ مرۃ بعد أخری ء با یظھر لم من آیاتەء 
ویسوق إِلیہم من تبیہاتہ ؛ ویطلعھم علیہ من تخویفاتہ وتحذیراتہ ء حتی إذا اطلعوا بتعریفہ 
عل غوائل الذنوب استشعروا الخوف بتخویفہ ؛ فرجعوا إلی التوبة ء فرجع إلیہم فضل الله 
تعالی بالقبول 
[تتبیہ] : من قبل معاذیر ا جرمین من رعایاہ وأصدقائہ ومعارفہ مرة بعد أخری ؛ فقد 
تخلق بہذا ا خلق ء واأُخذ مل تضیباً 
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هو الذی یقصم ظھور العتاۃ ء وینکل با جناۃ ء ویشدد العقاب عللى الطغاۃ . وذلك: 
بعد الاعذار والانڈار!'ء وبعد اتمکن والامھال . وہو اشد للانتقام من المعاجلة 
بالعقوبة ؛ فإنه إذا عوجل بالعقوبة لم بمعن فی ا لمعصیة ‏ فلم یستوجب غایة:النکال فی 
العقوبة ۔ ‏ <-- 
[ئنبیہ] : ا حمود من انتقام العبد أن ینتقم من اُعداء اللہ تعالی ؛ وأعدی الأعادی نفسە ء 
وٴشقه ان ینتقم منہا مھما قارف معصیة ؛ أُو اُحل بعبادة .. کا نقل عن ابی یزید أنە قال : 
_ تکاسلت علی نفس فی بعض اللیال عن بعض الاُوراد ؛ فعاقبتہا بأن منعتھا الاء سنة !ا 


ال 
سس 
ہو الذی یحو السیئات ء ویتجاوز عن ال معاصی .. 
.وع قیب من شر کم ؛ ز شا ینبیء عن الستر ء والعفو ینبیء 
٤‏ وا حو آبلغ من الستر , 
جب یہو جک جک کہا 
کیا یری اللہ تعالی حسنا فی الدنیا إ إ یل العصاة والکفرة غیر معاجل غم بالعقوبة ء بل رما 


یعفو عنہم بن یتوب علیہم ؛ وإذا تاب علیہم حا سیغاتہم جح سر سر رج 
ذنب لہ . وھذا غایة ا حو للجنایة ۔ 


رک۸ 
ثت 
۷ : 
ذو الرأفة .. - 
والرأفة شدة ال رمة . فھو یبعنی سرد سس ۔ وقد سبق الکلام عليه 
)١(‏ أُعذرہ : رفع عنە اللوم والذنب ء وأعطاہ بالانذار فرصة لیعود ویتوب : فکنا مھد لە طریق التویة وقبول العذر ۔ وقدٴ 


قالوا ؛ ٭أعذر من آنذرہ . 


٤ 
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إالللاا 


ہو الذی ینفذ مشیفتہ فی ملکتہ کیف شاء وکا شاء ء إنجادا وإعداماً ء وإبقاء وإفتاء ۔ 

واللك هھھنا بعنی الملکة ؛ وا لمالك ببعنی القادر التام القدرة . 
واللوجودات کلھا مملکة واحدة ں وھو مالکھا ؤقادرھا . وإنما کانت الملوجودات کلھا 
ملکة واحدة ء لأُنہا مرتبة بعضھا ببعض ؛ فإٰنہا وإن کانت کثیرۃ من وجه ؛ فلھا وحدة 
من وجہ .. ومثاله : بدن الانسان ء فإنہا مملکة 'حقیقة الانسان ء وھی أأعضاء کثیرۃ 
مختلفة ء ولکنہا کالمتعاونة علىی تحقیق غرض مدبر واحد ء فکانت مملکة واحدة . فكکذلك 
الام کله کشخص واحد ء وأٗجزاء العالم کأعضائه ء وھی متعاونة على مقصود واحد ‏ 
وھو [ِتمام غایة الخیر اللمکن وجودہ علىی مااقتضاہ ال جود الالھی . ولاجل انتظامھا علی 
ترتیب متسق ء وارتباطھا برابطة واحدة - کانت مملکة واحدة ء والل تعا ی ”مالکھا 
وملکة کل عبد بدنہ خاصة ء فإذا نفذت مشینتہ فی صفات قلبہ وجوارحہ ؛ فھو 

. مالكٰ ملکة نفسه بقدر مااأعطی من القدرة علیہا . 


هو الذی لا جلال ولا کال إلا وھو لە ؛ ولاکرامة ولامکرمة إلا وھی صادرة منه ؛ 
فال چلال لە ذاته ء والکرامة فائضة منە علی خلقه ؛ وفٹون إکرامە خلقه لانکاد تنحضر 
5 نے سھ ۵۔۲ سے 5312 

وتتناھی ء وعليه دل قوله تعا ی : ہوِوَلقد كکرمُتا بنی ام 5 


۔-سےےسویٹی   -‏ س تس ۔۔.۔۔لصے۔۔س سوا 


۔-(١)‏ الاسراء : ۷۰ 
٥ػ۹‏ : 
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ان 


هو الذیٰ دبر أمور ا حلق . وَوَِيّھا .. ای : تولاھا وکان ملیاً بولایتہا ۔ 

وکأُن الولایة تشعر بالتدبیر والقدرۃ والفعل . ومالم یجتمع جمیع ذلك لە لم یطلق اسم 
الوا یل عليه.. ولا وا ی للأُمور إلا .اللہ تعا ی ؛ فإنه المنفرد بتدبیرھا أولا ء وا لمتکفل والنفذ 
نلعدبیر بالتحقیق ثانیاً 7 القائم علیہا بالادامة والابقام ثالئاٗ ۔ 


ال 


معنی العلی ء مع نوع من البالغة . وقد سبق معناہٴ. 


هو الذی ینتصف ہے الظا لم .۔ 
وکاله فی أُن یضیف إلی إرضاء المظلوم إرضاء الظام 7 غایة العدل رتو 
ولایقدر عليہ إلا اللہ تعالل > سال : ماروی ان النبی عَيلّ بینا ہو جالس إذ 
حتی بدت ثنایاہ ء فقال عمر ار اکور اس خی اح وو 
رجلان من أمتی جثیاً بین یدی رب العزة ء فقال أحدہما ا بارب خی مظلمق من 
یہ سد : رد علىی ايك مظلمتہ . فقال : یارب لم یبق من حسناق 
ء.:فقال عز وجل للطالب کت شیع با کیل وو دن عساف تی 1 قال : 
اسر تی ئم فاضت عینا رسول اللہ عيهٍ یالبکاء ء وقال : إن 
ذلك لیوم عظیم یوم حتاج الناس إلی ان حمل عنہم أوزارھم - قال یہ 
(أ٘ى.للمتظلم) کرت یں ہیں وست . فقال : یارب أُری مدائن من فضة 
وقصوراً من ذھب مکللة باللؤل ۔ لی صڈیق أو لی شھید هذا ؟ قال اللہ عز وجل : 
من اعطی الئمن فقال : یارب ء ومن یِلك ذلك ؟ قال : أُنت تملکه . قال : باذا 
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یارب ؟ فقال : بعفوك عن اُخحيك شی : یارب ء قد عفوت عنه . قال اللہ عز وجل : 
خذ بید اأحيیك فاأدخلہ الجنة . قال عللل ِ نل : انقوا الله وأصضلحوا ذات بینکم ؛ فإن اللہ تعالی 
موہ مسا 

فھذا سبیل الانتصاف والانصاف . ولایقدر على مثلہ إلا رب الارباب ۔ 


رأوفر البید ظا من ھتا الام من یق آولأ سن ضس غ اثرو من خر 


ولایتصف لنفسه من غیرہ . 
الا 


هو الف بین الٔؾاثلات والتباینات والمتضادات ۔ 

نا جمع اللہ تعالی بین النائلات ؛ فکجمعہ الخلق الکثیر من الانس علی ظھر الأرض ؛ 
وحشرہ إیاهھم فی صعید القیامة . 

وأما التباینات ء فکجمعہ بین السموات ؛ والکواکب ؛ وافواء ء والأرض ؛ 
والبحار ء والحیوانات ؛ والنبات ؛ والعادن ا تلفة . کل ذِلك متباین الُشکال ء 
والاًلوان ء والطعوم ء والاوصاف ؛ وقد جمعھا فی الأرض ؛ وجمع بین الکل فی العالم ۔ 
رکالك مین الفظ” وفصیت والرق ؛ وففلا ‏ وا وابترۃ ‏ ولنیٰ 
وسائر الأخلاط ء فی بدن ا حیوان ۔ 

وأُما التضادات ء فکجمعہ بین ا حرارة ء والبرودة ء والرطوبة ء والییوسة ؛ ف أمزجة 
ا حیوانات ء وھی متنافرات متعادیات . وذلك أُبلغ وجوہ اٰ جمع . 

وتفصیل جمعہ ء لایعرفه إلا من یعرف تفصیل مجموعاتہ فی الدنیا والآخرة . وکل 
ذلك مما یطول شرحه . 
[ننبیه] : ا امم من العباد مَنْ جمع بین الآذاب الظاہرۃ فی ا جوارح ء وبین المقائق الباطنة 
فی القلوب فمن کملت معرفتہ ء وحسنت سیرتہ ؛ فھو الجامع ؛ ولذلك قیل : الکامل 
من لایطفیء نور معرفتہ نور ورعہ . و کان ا لجمع بین الصبر والبصیرۃ متعذر ؛ ولذلك 
۱ ری صبوراً عل الزہد والورع لابصیرۃ لە ء ونری ذا بصیرۃ لاصبر لہ . والجامع من:جمع 


بین الصبر والبصیرۃ . 


)۱( رواہ ابن أی الدنیا فی حسن الظن باللہ : والام فی الستدرك ۔۔ 


١۷ 
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هو الذی لاتعلق لە بغیرہ ء لاف ذاتەء ولافی صفات ذاته ؛ بل یکون میزھا عن 

فمن تعلق ذاتہ ء او صفات ذاته ء ہأمر خارج من ذاتہ یتوقف عليه وجودہ أُو کالہ - 
فھو فقیر حتاج إلی الکسب . 

واللہ تعا لی هو الغنی أیضاً ء ولکن الذی أغناہ لایتصور اُنء یصیر بإغنائہ غنیا مطلقا ؛ 
فإن اُقل أُمورہ أنه حتاج إلی العنی فلا یکون غنیاً ء بل یستغنی عن غیر اللہ بان بد ا 
بحتاج إليە ء لابان یقطع عنه اأصل ا حاجة ۔ 

والغنی الحقیقی ہو الذی لاحاجة لە إلی أحد أُصلا ۔ والذی بحتاج ومعہ مایحتاج إليه ء 
فھو غنی با لجاز ء وھو غایة حایدخل فی الامکان فی حق غیز اللہ تعا ی . فأما فقد ال حاجة 
فلا ولکن إذ لم ببق جاجة إلا إی اللہ تعالی “می غنیاً ء ولو لم بیق لە اأصل الحاجة "ا صح 
قوله تعا ی : و والل الغنی وَأَنتمُ الفْقْرَاءٴ''' . ولو أنہ یتصور ان یستغنی عن کل شیء 
سوی اللہ عز وجل ما صح ل تعا ی وصف الغنی .۔ٴ 


کات 


ھو الذی یرد اُسباب اغلاك والنقصان ف الأدیان والابدان جا خلقه من الاسباب العدة 
للحفظ۔ ۱ 

وقد سبق معنی الحفیظ . وکل حفظ فمن ضرورتہ منع ودفع ء فمن فھم معنی 
الحفیظ فھم معنی الائع . قالمنع إضافة إی السبب ا مھلك ء والحفظ إضافة إإلی ا حروس عن 
ا ملاك ء وھو مقصود لمع وغایته . ۱ 

وإذا کان ا نع یراد للحفظ ء والحفظ لایراد للمنع ء فکل حافظ دافع مائع ء؛ ولیس 
کل مائع حافظاً إلا إذا کان مانعاً مطلقاً جمیع اُسباب اظلاك والنقص ء حتی بحصل 
الحفظط من ضرورته . 


.۳۸ : حمد‎ )١( 


م۸ 
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عو الذی یصدر منه ا حیر والشر ء والنفع والضر .. ۱ 

وکل ذلك منسوب إلی اللہ تعالی ء إما بواسطة املائکة والائس والجمادات ء أو بغیر 
واسطة . فلا تظن أن السم یقتل ویضر -بنفس ء او ان الطعام یشیع وینفع بنفسہ ‏ أو ان 
اللك والانسان والشیطان أُو شیغاً منٴ ا خلوقات من فلك أُوٍ کوکب أُو غیرما - یقدر 
عل خیر أو شر أو نفع أو ضر بنفسه ء بل کل ذلك اُسباب مسخرة لایصدر عہا إلا 
ماسخرت لە . 

وجملة ذلك بالاضافة إلی القدرۃ الأزلیة کالقلم بالاضافة إلی الکاتب فی اعتقاد العامی 
وکا ان السلطان إذا وقع فی التوقیع بکرامة أو عقوت ٴ پر ضرر ذك ولاقعة عن 
القلم ے ہل من الذین القلم مسخر غم .. فکذلك سائر الوسائط والاسباب . 

وانما قلنا فی اعتقاد العامی ؛ لان ا جاھل هو الذی یری القلم مسخراً للکاتب ؛ 
والعارف یعلم أنه مسخر فی یدہ لل تعالی ء وھو الڈی الکاتب مسخر لہ . فإنه مھما خلق 
الکاتب ؛ وخلق لە القدرة ‏ وسلط عليه الداعیة ا لجازمة التی لائردد فیہا > صدرت منه 
حرکة الاُصابع ء والقلم لامحالة شاء أم ای ء بل لایمکنہ ان لایشاء . فإذن الکاتب بقلم 
الانسان ویدہ ہو اللہ تعا لی . فإذا عرفت ہذا فی ا حیوان ا تار فھو فی ا ممادات أظھر ۔ 


هو الظاہر الذی بە کل ظھور ؛ فإِن الظاہر فی نفه الظھر لغیرہ یسمی ور ۔ 

ومھما قوبل الوجود بالعدم ء کان الظھور لامحالة للوجود ء ولا ظلام أظلم من 
العدم . فالبریء عنٴظلمة العدم ء بل عن إمکان العدم ء وا حرج کل الاشیاء من ظلمة 
العدم إلیٰ ظھور الوجود - جدیر بأن یسمی نورا . 

والوجود نور فائض على الاشیاء کلھا من نور ذانه ء فھو نور السموات والأرض ۔ 
وکا أنہ لائرة من نور الشمس إلا وھی دالة على وجود الشمس ا اورة ؛ فلا ذرۃ من 


اع 
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موجودات السموات والأرض وما بینہما ء إلا وھی بجوار وجودھا دالة علی وجوب 
وجود موجودھا . 
وماذکرناہ فی معنی الظاہر یفھمك معنی النور ء ویغنيیك عن التعسفات اذ کورۃ فی 


إلاائج 


هو الذی دی خواص عبادہ أُولاً إلی معرفة ذانہ حتی استشھدوا بہا علی معرفة ذانہء 
وھدی عوام. عبادہ إلی خلوقاتہ حتی استشھدوا بہا علی ذاته ء وہدی کل فخلوق إلی 
مالابد من فی قضاء حاجاته ؛ فودی الطفل إلی سر سی سر وم ری 
التقاط ا حخب وقت خروجە والنحل لی بناء بیته علی شکل التقسدیس لکونە أوفق 
الأشکال لبدنہ وأُحراھا لہ . 

وشرح ذلك مما بطول ؛ وعنہ عبر قولہ تعال 07277 ءِ علقة لم 
هدیٰ؛!''' وقولہ تعالی : دو الّذی قد كُر فَھَدَیٰ 

والمداۃ مُن العباد الأُنبیاء والعلماء الذین اُرشدوا ا خلق إلی السعادة الأخرویةء 
: وہدوہم إلی الصراط المستقیم ؛ بل اللہ ال مادی لحم على ألستہم ء وھم مسخرون تحت 


قدرتہ وتدہیرہ 5 
0 
ابر 
0 ٭ےط۔ 


هو الذی لاعھد بِثله .. 
فإن لم یکن بثله عھد ء ؛ لاف ذاتہ ‏ ولاصفاتہ ء ولافی لُفعاله ء ولافی کل أمر راجع 
الیه - فھو البدیع الطلق بے سی ہپ سو 


(۱) للزمام الغزا ی رسالة فی هذا اللوضوع ا مھا ومشکاة "7 ہ وھی تبحٹ : کا یقول الغزالی ء فی أسرار الانوار 
الافیة مقرونة بتأویل ما یشیر إلیە ظواہر الاّیات ا علوۃ والاأخباز آمرویة مثل قوله تعالى : دالل نور السموات والأرض؛ 
وسنی گثیلہ ذلك بالشکاۃ والزجاجة واللصباح والزیت والشجرۃ ء مع قوله عليه السلام . ؛ 9إن لل سبعین حجاباً من 
غور ت وإنہ لو کشفھا لأحرقت سبحات وجھہ کل من اُدرکہ بصرہہ . 

٥ط‎ 0 

۲۳ الأحل : 


٠٣ 
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ولایلیق ہذا الاسم مطلقاً إلا للہ تعالی ؛ فإنہ لیس لە قبل ء فیکون مثله معھوداً قبله ؛ 
کل موجود بعدہ سس نود پر یس موجدہ ؛ و و راہداً ‏ 
1 سو تض ہت سس را ا و 


هو الموجوذ الواجب وجودہ بذانه ء ولکنە إذا أُضیف ف الذھن إل الاستقبال می 

باقیاء وإذا أضیف إلیى اماضی سمی قدیاً . 

والباق الطلق هو الذی لاینتہی تقدیر وجودہ فی الاستقبال إلی آخر ء ویعبر عنہ ہأنہ 
اُہدی ٠‏ ۱ 

والقدیم اللطلق هو الذی لاینتہی تمادی وجودہ فی الاضی إلی أُول ء ویعبر عنہ بأُنہ 
أُزل . ۱ 

وقولك  :‏ واجب الوجود بذاتہ: نتضمن مع ذك . وا ھذہ الاتابی یت 
إضافة ہذا الوجود فی الذھن إلی الماضی أو المستقبل . وإما یدخل فی ا ماضی والمستقبل 
النغیرات ؛ لأنہما عبارتان عن الزمان ء ولایدخل فی الزمان إلا التغیر وا حرکة ؛ إذ الحرکة 
بذاتہا تنقسم إی ماضِ ومستقبل ء والتغیر یدخل ف الزمان بواسطة التغیر . فما جل عن 
الغیر والحرکة ء فلیس فی زمان ؛ فلیس فیه ماض ومستقبل ؛ فلا ینفصل فیه القدم عن 
التقابل ۔ 

۱ رآلانی الیل :]فا یکون لنا إذا مضی علینا وفینا اأمور وسیتجدد اُمور . لاہد من 
مور تحدث شیناً بعد شیء ء حتی تنقسم إل ماض قد انعدم وانقطع ‏ ول زمان 
حاضر ؛ وإلل مایتوقع تجددہ من بعد ؛؛ فحیث لاتجدد ولاانقضاء فلا زمان . وکیف 
لاوالحق تعا ی قبل الزمان ء وحیث خحلق الزمان ‏ م یتغیر من ذاتہ شیء ء وقبل خلق الزمان 
م یکن للرمان عليه جریان ء وبقی بعد خلق الزمان علی ماعليه کان ۔ 

ولقد أُبعد من قال : إن البقاء صفة زائدة علىی ذات الباقی . وأبعد منە مَنْ قال: 
القدم وصف زائد على ذات القدم . وناھيك برہاناً علی فسادہ ء مالزمہ من الحبط فی 
بقاء البقاءِ ء وبقاء الصفات ؛ وقدم القدم ؛ وقدم الصفات ۔ 


۳٣۱) 
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ات 
ابع سے 
ہو الذی یرجع إليە الأملاك بعد فناء الملاك ۔ 
وذلك ہو اللہ سبحانہ ؛ إذ ہو الباق بعد فناء خلقه ء وإليه مرجع کل شیء ومصیرہء 
وھو القائل إذ ذاك : دلِمَن المّكّ الیْومَء ء وہو ا جیب : اللہ الوَاجدِ اقََارٴ'"“ . 
وھذا یب ظن الأکٹرین ء إذ النداء عبارة عن حقیقة ماینکشف ھم فی ذلك 
الوقت . 
فأما أرباب البضائر ء فإنہم أبداً مشاہدون لعنی ھذا النداء ء سامعون لہ من غیر 
۔صوت ولاحرف ہء یوقنون بان الللك اللہ الواحد القھار ء فی کل یوم ء وف کل ساعة 
وھذا نما یدرکە من اُدرك حقیقة التوجیہ فی الفعل ء وعلم أُن المنفرد بالفعل فی اللك 
واللکوت واحد . وقد أشرنا إل ذلك فی أُول کتاب دالتوکل؛ من ہإحیاء علوم 
الدین؛ ؛ فیطلب منە ؛ فإن ھذا الکتاب لایحمله . 


.-- 
ا 


هو الذی تنساق تدبیراته إِإلی غایاعہا عن سنن السداد ء من غیر إشارة مشیر ء وتسدید 
مسدد ؛ وإرشاد مرشد .. 


وھو ال تعالى .۔ ے 

ورشد کل عبد بقدر ھدایتہ فی تدبیراته إلی إصابة شاکلة الصواب من مقاصدہ فی دینہ 
ودنیاہ . ۱ ۱ ۱ 
(۱) غافر؛ ٦۱ء‏ 


۳۲ 
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هو الذی لاتحمله العجلة علىی المسارعة إلی الفعل قبل أُوانہ ء بل ینزل الأأمور بقدر 
معلوم ء ویجریہا علىی سنن محدودة ء لا یؤخرھا عن اجاا القدرة نما تأخیر متکاسل ‏ 
ولایقدمھا علی أُوقاتہا تقدیم نستعجل ؛ بل یودع کل شیء فی أوانہ على الوجه الذی بجب 
ان یکون "کا ینبغی .. وکل ذلك من غیر مقاساة داع على مضادة الآرادة . 

وأُما صبر العبد ء فلا یخلو عن مقاساۃ ؛ لان معنی صیرہ ہو ثبات داعی العقل أو 
الدین فی مقابلة داعی الشھوۃ أو الغضب ہء فإذا جاذبہ داعیان متضادان ؛ فدنع الداعی إلی 
الاندام والمبادرة ء ومال إلل باعی التأخیر - می صبوراً ؛.إذ جعل باعث العجلة 
مقھوراً ۔ 

وباعث العجلة فی حق اللہ تعا ی معدوم ؛ فھو اُبعد عن العجلة ممن باعثہ موجود ولکنہ 
مقھور . فھو أُحق بہذا الاسم بعد ان أُححرجت عن الاعتبار تناقض البواعث ومصابرتما 
بطریق ا غامدة . 


ض۲۳ 
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خاة هٰذا الفصل واعتذار 


ہر وی سوہ ھب ہ عون 

: وتخلقوا بأخلاق اللہ تعا لی )”۶ ء وقولہ كّ : وإن للہ تعا لی مائة خلق وسبعة عشر 
ا سور بپا کو اک گر سرت ا مرو سر 
لل ماذکرناہ ء لکن علىی وجہ یوہم عند غیر الحصل شیتاً من معنی ا خلول”' أو 
الاتادا' .. وذلك غیر مظنون بعاقل ء فضلاً عن المیزین بخصائص الکاشفات ۔ 

ولقد معت الشیخ أُبا علی القارمدی بھکی عن شیخه بی القاسم الک رکانی قدس 
الله روحھما ء أُنه قال : إن ال ماء التعة والنسعین تصیر أوصافاً للعبد السالك وھو بعد 
فی السلوك غیر واصل . 

وھذا الذی ذکرہ ء إن أراد بە شیئاً یناسب مااأوردناہ ء فهھو صحیح . ولایظن بہ إلا 
ذلك ء ویکون فی اللفظ نوع من التوسع والاستعارة ؛ فإن معانی الاسماء ھی صفات اللہ 
تعالی ء وصفاتہ لاتصیر صفة لغیرہ ولکن معناہ أُنہ یحصل لہ مایناسب تلك 
الأُوصاف .. کا یقال : فلان حصل علم أستاذہ . وعلم الأستاذ لایحصل للتلمیذ ء بل 
حصل لە مثل علمه . 

وإن ظن ظان ان الراد بە لیس ماذکرناہ - فھو باطل قطعاً ؛ فإنی اقول : قول القائل : 
(إن معانی ا ماء اللہ صارت أُوصافاً لہ؛ لایخلو إما ان یعنی بہ عین تلك الصفات أو 
مٹلھا ء فإِن عنی بہ مثلھا فلا خلو إما أأئە عنی به مثلھا مطلقاً من کل وجه ء وإما أنه عنی 
بہ مثلھا من حیث الاسم والمشارکة فی عموم الصفات دون خواص العانی . فھذان 
قسمان . وإن عنی بە۔عینہا ء فلا یخلو إنا اُن یکون بطریق انتقال الصفات من الرب إی 


: . سبق فى أُول الکتاب‎ )١( 

0(٢(‏ أخرجہ عن عثان بن عفان : البیہقی فی شعب الایمان ء والترمذی ء وأبو یعلی فی مسندہ . قال السیوطی : حدیث 

(۳) الحلول : امتداد لفکرۃ الفناء ء غلا فیه الحلاج ء ونادی بالحخلول الڈی قال به بعض المسیحیین من قبل ؛ وزعم أن الله 
قد ل فی جسم عدد من عبادہ ‏ أُو بعبارۃ آخری ؛ ان اللاھوت ل فی الناسوت؛ . وقال قولته للشھورة التی کانت 
من اُسباب تعذییه حتی الموت : وھی : ومافی البة إلا ال1 ۔ 

)٤(‏ الاتحاد : ہو امتراج شیین أو اکٹر فی کل متصل الأأجزاء ء ومنہ اتحاد النفس والبدن . والقائلون بالاتحاد یعدونه أعل 
مقامات النفس ء ویصبح الواصل معہ وکأنہ والباریء شوء واحد ء فیخترق الحجب ویری مالا عین رأت ولاأذن 
معت ولاخطر علی قلب بشر . 


۳٤ 
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العبد ء أُو لا بالانتقال . فان لم یکن بالانتقال ء فلا یخلو ه أُن یکون باتحاد ذات العبد 
بذات الرب حتی یکون ہو هو ء فیکون صفاتہ صفاته . وإما ان یکون بطریق ا حلول . 
' وھذہ أُقفسام ثلائة ء وھی : الانتقال ء والاتحاد ء وا لحلول . فیکون لدینا ممسة 
أقسام .. الصحیح منہا قسم واحد ؛ وھو أُن یثبت للعبد من ھذہ الصفات اُمور تناسہا 
علی الملة ٤‏ وتشارکھا فی الاسم ءعرلکن لاتمائلھا مائلة تامة ء کا کا ذکرناہ فی التنیہات ۔ 
وأما القسم الغانی : وہو ان یثبت لە أمٹالھا علی التحقیق ء فمحال ؛ فإن من جملتہا اُن 
یکون لہ علم حیط بجمیع لمعلومات حتی لا یعزب عنه مثقال ذرة فی الارض ولا 
لسموات ہ ون یکون لە قدرۃ واحدة تشمل جیع اخلوقات حتی یکون بہا خالق 
السموات والأرض ومابینہما . وکیف یتصور ھذا لغیرہ تعا ی ؟! وکیف یکون العبد 
خالق السموات والأرض ومابینہما وھو من. جملة مابینہما ؟ا فکیف یکون خالق 
نفسہ ؟1 ٹم إن ثبتت ھذہ الصفات لعبدین ء یکون کل واحد منہما خالق صاحبه ؛ 
فیکون کل واحد منہما خالقاً من لق . وکل ذلك ترھات وحالات . 
وأما القسم الثالث : وھو انتقال عین صفات الربوبیة ؛ فھو أٔیضاً محال ؛ لأن الصفات 
یستحیل مفارقتہا للموصوف . وھذا لامختص بالذات القدیة ء بل لایتصور أُن ینتقل علم 
زید إلی عمرو ؛ بل لاقیام للصفات إِلا بخصوص الموصوفات ؛ ولا الانتقال یوجب فراغ 
النتقل عدہ ء فیوجب ان تعری الذات التی عنہا انتقال صفات الربوبیة عن الربوبیة 
وصفاتہا .. وذلك أیضاً ظاھر الاستحالة . ۱ 
وأُما القسم الرابع : وھو الاتحاد .. فذلك أیضاً اُظھر بُطلاناً ؛ لان قول القائل : ١‏ 
رے رب روز ک ھا ھست 
بجری اللسان فی حقه بأمثال ہذہ ا حالات ۔ 
ونقول قولاً مطلقاً : إن قول القائل : ون شیتاً صار شیا آخر؛ محال على الاطلاق ؛ 
لأنا نقول :إناققل رو وعتّو ور رحدہ تم قیل : إن زیداً صار عمراً واتحد یه ء . 
فلا یخلو - ای الحال - عند الاتحاد إما ان یکون کلاہما موجودین ؛ أو کلاما 
. معدومین ء,أو زید موجوداً وعمرو معدوماً ء فلم یصر أُحدہما عین الآخر ؛ بل عین کل 
واحد منہما موجود . وا نما الغایة ان یتحد مکانہما ء وذلك لایوجب الاتحاد ؛ فإن العلم 
والارادة والقدرة قد تجتمع فی ذات واحدة ولا تباین الا ء ولائکون القدرۃ ھی ھی العلم 
ولاالارادة ؛ ولایکون قد اتحد البعض بالبعض . وإن کانا معدومین ء فما اتحدا ء بل 
عدما ولعل ا لحادث شوء ٹالٹ : . وإن کان اأحدہما معدوماً ء والآخر موجوداً ء فلا اتحاد ٠‏ 
إذ لایتحد موجود بمعدوم . 


یہ 
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غفالاتحاد بین الشیغین مطلقاً محال . وھذا جار فی الذوات التاثلة فضلاً عن ا حعافة ؛ 

فإنہ یستحیل اُن یصیر هذا السواد ذاك السواد ء کا یستحیل ان یصیر ھذا السواد ذلك 
7 أُو ذلك العلم . والتباین بین العبد والرب أعظم من التباین بین السواد والعلم . 
فأصل الاتحادِ إذن باطل ۔ 

وحیث یطلق الاتحاد ویقال : دھو هو لایکون إلا بطریق التوسع والتجوز اللائق 
بعادۃ الصوفیة والشعراء ؛ فإنہم لأجل تحسین موقع الکلام من الأّفھام بسلکون سبیل 
استعارة ء کا یقول الشاعر : 

نا من اُھوی ومن اُهھوی أُنا 

وذلك مؤول عند الشاعر ء فإنہ لایعنی بە أُنه هو تحقیقاً ء بل کألہ ہو ء فإنه مستغرق 
ا مم بە ء کا یکون ہو مستغرق ا حم بنفسه . فیعبر عن ھذہ ا حالة بالاتحاد علىی سبیل - 
التجوز . 

وعليه ینبغی ان بحمل قول أبی یزید' ء حیث قال : انسلخت من نفسی کا تنسلخ 
ا حیة من جلدھا ء فنظرت فإذا انا ھو ۔ ویکون معناہ أُن من ینسلخ من شھوات نفسہ 
وھواھا مھا فلا بیقی فیہ متسع لغیر اللہ ؛ ولایکون لە ھم سوی اللہ تعالی ؛ ولابحل 
فی القلب إلا سوسر بت جو رت تےھ 


وفرق بین قولنا : ۵ كأَنة هو؛ وبین قولنا : دھو ھو؛ ء لکن قد یعبر بقولنا : دھو 
وہ عن قولنا : ه كأنه هو ء کا ان الشاعر تارۃ یقول : کا ی من اُھوی ء وتارة یقول : 

وھذہ مزلة قدم ؛ فإن من لیس لە قدم راسخ فی المعقولات ریا م یتمیز لە اُحدما عن 
الآخر ؛ فینظر إلی کال ذاتہ ء وقد تزید ما تال فیہ من حلیة ا حق ء فیظن أنہ هو 
فیقول : انا الحق . وہو غالط غلط النصاری حیث رأوا ذلك فی ذات عیسی عليه_ 
السلام ء فقالوا : هو الاله . 

ہل غلط من ینظر إإلی مرأة قد انطبع فیہا صورة متلونة ء فیظن ان تلك الصورۃ ھی 
صورة امراۃ ء وأن ذلك اللون لون امرأة . وھیہات ! 

بل امرآة فی ذاتہا لالون ھا ء وشأُنہا قبول صور الاًلوان ؛ على وجه یتخایل إلی ظاهر 
الأمور ان ذلك ھی صورۃ ا مراة ء حتی ان الصبی إذا رأی إنساناً ق امراۃ ظن ان الانسان 
فی الراۃ . 


(۱) ستاأق لە ترحة بعد قلیل ۔ 


ارہ 
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المیئات والصور وا لحقائق ؛ فما یحله یکون کالتحد بە ء لاأنه متحد به تحقیقاً۔ 

ومن لایعرف الزجاج وا حمر ؛ إذا رای زجاجة فیہا ا حمر لم یدرك تباینہما ء فتارۃ 
بقول : لا مر ء وتارة یقول : لازجاجة .. کا عبر عنه الشاعر حیث قال : 

رق الزجاج وراقعت ا مر فتشاہہا فتشاکل الہھر 
فکاا خر لاقدح نُا قدم ولاخر 
وقول من قال منہم : و نا ا حق٠‏ فاإما ان یکون معناہ معنی قول الشاعر : 
ُنا من اُھوی ومن اأُموی اُنا 

وإما اُن یکون قد غلط فی ذلك کا غلطت النصاری فی ظہم اتحاد اللاھوت بالناسوت . 

وقول أبی یزید''؟ - إن صح عنہ - : و سبحانی مااأعظم شانى؛ ء إما أُن یکون ذلك 
جاریأً علی لسانہ فی معرض ا لحکایة عن اللہ تعالی ء کا لو مع وھو بقول : ہلا إله إلا أنا 
فاعبدلی؛ - لکان یحمل علىی ا حکایة . وإما ان یکون قد شاھد کال حظہ من صفة 
القدس ء علی ماذکرنا فی الترقی بالمعرفة عن ا موھومات وا حسوسات ہ وبا حمة عن الحظوظ 
والشھوات ؛ فأخہر عن قدس نفسه ء فقال : (سبحای: ؛ ورای عظم شأنہ بالاضافة إلی 
ثشأن عموم ا خلق ء فقال : دمااأعظم شانی ١!‏ . وھو مع ذلك یعلم أُن قدس وعظم شأنہ 
بالاضافة إلی ال خلق ء ولائسبة إلی قدس الرب تعا ی وعظم شأَنه . ویکون قد جری ھذا اللفظ 
۔علی لسائہ فی سکر وغلبة حال . فإن الرجوع إ ی الصحو واعتدال ا حال یوجب. حفظ 
اللسان عن الأُلفاظ الوممة ء وحال السکر رما لایحتمل ذلك ۔ ٰ 

فإن جاوزت ھذین التاویلین إلی الاتحاد ء فذلك محال قطعاً ء فلا تنظر إلی مناصب 
الرجال حعی تصدق با حال ء بل ینبغی ان تعرف الرجال بالحق ء لاالحق بالرجال . 

ما القسم ال حامس : وھو ا حلول .. فذلك یتصور بن بقال : إن الرب حل فی العبد ٭ _. 
أو العبد حل فی الرب .. تعا ی رب الارہاب عن قول الظا مین ۔ 

وھذا لو صح ما أُیجب الاتحاد ء ولاأن ایتصف العبد بصفات الرب؛ فإِن صفات الحال 
لاتصیر صفة ا حل ؛ ہل تبقی صفة ال حال کا کان . 

ووجہ استحالة ا حلول لایفھم إلا بعد فھم معنی ا حلول ؛ فإن العانی الفردة إذا م تدرك 
بطریق التصور لم یمکن ان یعلم نفیہا أو إثباتہا ۔ 


. ۸۷۰م) زامد مشھور ؛ لە اخبار کثیرۃ‎ - ۸۰٣ - ھ٦٢٢‎ -۱۸۸( : طیقور بن عیسی البسطامی ؛ أبو یزید‎ (١) 
نسبته إل بسطام (بلدة بین خراسان والعراق) أُصله ووفاته فیہا . طبقات الصوفيه ۷ - ۷ء ووفیات الاعیان‎ 
وفيه‎ ۲٤٤٢ ٢ والتاوی‎ ء٦٦‎ : ١ والشعرال‎ ء۳٣‎ : ٠١ ۱ء ومیزان الاعتدال ۱ : ۸۱ ؛ وحلیة الأولیاء‎ 
: ء۳۳٣۱‎ : ۴ جملة من أخبارہ وأقوالہ ؛ ودائرة المعارف الاسلامیة‎ 


۳۲۷ 
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فُمَنْ لاہدری معنی ا حلول ء فَمِنْ این یدری أُن ا حلول موجود أُو حال ؟ 

افتقول : المفھوم من ا حلول أمران : 

اأُحدہما : النسبة التی بین ا حسم وین مکانە الذی یکون فیه ء وذلك لایکون إلا بین 
حسمین ء فالبریء عن معنی ا ٣جسمیة‏ یستحیل فی حقه ذلك . 

والٹائی : النسبة التی بین العرض والموھر ؛ فإن العرض یکون قوامہ بالجوھر ؛ فقد یعبر 
عنہ بأنه حال فيه . وذلك محال علىی کل ماقوامہ بنفسه . فدع عنك ذکر الرب تعا ی فی ھذا 
اللعرض ؛ فإن کل ماقوامہ بنفسہ یستخیل أن حل فیما قوامہ بنفسه إلا بطریق ا نجاورۃ الواقعة 
بین الاُٛحسام ؛ فلا یتصور ا حلول بین عبدین ء فکیف یتصور بین العبد والرب تعا ی ؟ا 

وإذا بطل ال حلول ء والانتقال ء والاتحاد ء والانصاف بأُمٹال صفات اللہ تعا ی علی سبیل 
الحقیقة - لم ییق لقومم معنی إلا ماشرنا إليه فی التنبیہات . وذلك یمنع من إطلاق القول 
بن .معانی ا ماء اللہ تصیر أوصافاً للعبد إلا علىی نوع من التقیید خال عن الإہام ء وإلا 
فمطلق هذا اللفظَ موھم . ۱ ۱ 

فإِن قلت : فما معنی قولە إن العبد مع الانصاف بجمیع ذلك سالك لاواصل ؟ فما 
معنی السلوك ؟ ومامعنی الوصول ؟ 

فاعلم أُن السلوك هو تہذیب الاُعلاق والأحمال واللعارف . وذلك اشتغال بعمارۃ الظاھر 
والباطن . والعبد فی ذلك مشغول بنفسه عن ریہ ؛ إلا أنه مشتغل بتصفیة باطنہ لیستعد 
للوصول . وانما الوصول ہو ان ینکثیف لہ حلیة الحق ء ویصیر مستغقاً بە ؛ فإِن نظر إلِ 
معرفتہ فلا یعرف إلا اللہ تعالی ء وإن نظر إلی حتہ فلا مة لہ سواہ . فیکون کله مشغولا 
بکلە مشاھدة وا ء لایلتفت فی ذلك إلی نفسه إلا لیعم ظاھرہ بالعبادة وباطنہ بتہذیب 
الأعلاق . وکل ذلك طہارۃ ء وھی البدایة ۔ وإنما اللہایة ان ینسلخ من نفسه بالکلیةء 
ویتجرد لە ؛ فیکون کأنه هو .. وذلك ہو الوصول . 

فإِن قلت : کلمات الصوفیة تنبىء عنّ مشاھدات انفتحت لغم فی طور الولیة ء والعقل 
یقصر عن درك الولایةء وماذکرقوہ تصرف ببضاعة العقل ,. 

فاعلم أنہ لایجوز أُن یظھر فی طور الولاٰة ما یقضی العقل باستحالتہ . نعم یجوز ان یظھر 
فیہا مایقصر العقل عنہ ء بیمعنی أنہ لاہدرکه بمجرد العقل .. مثاله : أُن ججوز ان یکاشف 
الٰل بَأُن فلاناً سیموت دا ء ہلاہِدرك بیضاعة العقل ء بل یقصر العقل عنہ . ولایجوز اُن 
یکاشف بأن الله غداً سیخلق مثل نفسە ؛ فإن ٴذلك حیله العقل ء لا أنە یقصر عنه . وأُبعد 
من ذلك ان یقول : إن اللہ سیصیرنی نفسه ؛ ای أُصیر أنا هو . لئ معناہ ای حادث : والله 
یجعلنی قدیاً ء ولست خالق السموات والاُضین ء واللہ یجعلنی خالق السموات والأضین . 
وھذا معنی قوله : نظرت فإذا أنا هو - إذا لم یؤول وحمل على ظاہرہ ۔ 
ظ۸ 
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ومن صدق ببثل ہذا احال ء فقد انخلع عن غیوۃ العقل ‏ و یتمیز عندہ مایعلم عما 
یعلم ؛ فیصدق بأنه جوز ان یکاشف ول بأ الشریعة باطلة ! وأُنہا إن کانت حقاً فقد 


یقلہہا الله باطلاً ! وأنه جعل جیع أقاویل الأَنبیاء کذباً ! 

ومن قال : یستحیل أُن ینقلب الصدق کذبأً ؛ فلنما یقول بیضاعة العقل ؛ فإن انقلاب 
الصدق کذباً لیس بأبعد من انقلاب الحادث قدیاً ء والعبد رپا ۔ 

ومن لایفرق بین ماأأحاله العقل وپین مالا یناله العقل ء فھو اُخس من ان بخاطب ؛ فلیتك 
وجھلە . 


۹ك 
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الفصل الٹالی 
فی ا لمقاصد والغایات 


وفیه بیان وجه رجوع ھذہ الأسامی الکثیرۃ إلی ذات رسیم صفات عل ماعب آئل 
السنة ۔ 

ولعلك تقول : ہذہ اُسماء کثیرۃ ء وقد منعت الترادف فیہا ء وأوجبت ان یتعضمن کل 
واحد معنی آخر ؛ فکیف یرجع جمیعھا إلی سبع صفات ؟ 

فاعلم ان الصفات إنَ کانت سبعة :فالاأفعال کثیرۃ ء والاوصاف کثیرة ‏ والسلوب 
وو وب پ ر ھا رج ہو رۓے 
صفة وإضافة ء أو صفة وسلب أو سلب وإضافة ؛ ویوضع بإزائہ اسم فتکٹر الاأسامی 
بذلك ؛ وکان مجموعھا یرجع إلی مایدل منہا علی الذات ہ و على الذات مع سلب : أُو 
داد بی أو علىی الذات مع سلب وإضافةظ أو علیل واحد من الصفات 
السبع ؛ أو علی صفة وسلب ء أو علىی صفة وإضافة ء أو عل صفة فعل ؛ أو علی صفة 
فعل وإضافة أُو سلب . 

فھذہ عشرۃ أقسام : 

التفصیل الُول : مایدل على الذات کكکقولك : ٥الء‏ ویقرب منە اسم والحق؛ إِذا 
رید بہ الات من حیث ھی واجبة الوجود . 

الثانی : مایدل علی الذات مع سلب : مثل : القدوس ء والسلام ء والغنی ء والأحد 
ونظائرھا . فإن القدوس هو السلوب عنہ کل مایخطر بانبال ویدخل ف الوھم ء والسلام 
هو السلوب عنه العیوب ؛ والغنی هو السلوب عنہ الحاجة ء والأحد هو السلوب عنہ 
النظٰ زااےة, 

الثالث : مایرجع إلی الذات مع إضافة ء مثل : العلی ء العظم ء والاول ء والآخر ء 
والظاہر ء والباطن ؛ ونظائرہ . فإن العلی ہو الذات التی ھی فوق سائر الذوات فی 
ائ ریو فھی إضافة ء والعظم یدل علىی الذات من حیث تجاوز حدود الادراکات ء 
والأول هو السابق علىی اللوجودات ‏ والآخر هو الذی إليه مصیر ا موجودات ؛ والظاھر 
هو الذات بالاضافة إٰی دلالة العقل ؛ والباطن هو الذات مضافة إلی إدراك ا حس والوھم . 
وقس على هذا غیرہ . 


٠ 
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الرابع : مایرجع إلی الذات مع سلب وإضافة .. کالملك ء والعزیز ؛ فإِن اللك یدل 
تھی ذات لابحتاج إلی شیء ؛ وبجتاج ج إليه کل شیء ۔ والعزیز هو الذی لانظیر لە ء وھو مما 
یصعب نپیلە والوصول إليه . 

ا خامس : سے ال صفة .. کالملم والقادر ء وا حی ء والسمیع ؛ والبصیر ۔ 
فان ا خبیر 7 0 ً بضاتاً بل الأنور ) وا حکم یدل عل العلم مضافاً إِل 
أشرف العلومات ؛ والشھید یدل علی العلم مضافاً لی مایشامد ء وا حصی یدل علی العلم 
من حیث بحیط بمعلومات حصورۃة معدودة . 

السابع : مایرجع إلی القدرۃ مع زیادة إضافة و کالقھار والقوی؛ والمقتدر 
وا مین . فإن القوة ھی تمام القدرة : وا لمتانة شدعتہا ء والقھر تاثیرھا فی ا لقدور بالغلبة . 

الٹامن : وت ِل الارادة 3 2 فعل . رس ن ارح یت 
شدةٴ الرحمة وھی مبالغة فی ال رحمة ء والود یرجع إلی الارادة مضافاً إل الاحسان 
والانعام ء وفعل الرحمم یستدعی تاجاً ء وفعل الودود لایستدعی ذلك : بل الانعام علی 
سبیل الابتداء یرجع إلی الارادۃ مضافاً إل الاحسان وقضاء حاجة الضعیف . وقد عرفت 
وجهھ ذلك فیما تقدم . 
والرزاق ء والفتاح ء والقابض ء والباسط ؛ والحخافض ؛ والرافع ء والمعز واللذل ء 

والعدل ٦‏ والغیث ہ وا جیب ؛ والواسع ء والباعث ء والمبدیء ؛ والمعید ‏ وا حیی ء 
والممیت ؛ وا قد" والمؤخحر ؛ والوا ی ء والبر ء والتواب ؛ والملتقم والقسط 
والجامع ؛ والانعء والعی:؛ وآفادی ء وظائرہ : ۱ 

العاشر : مایرجع مہو سور جح کا جید ‏ والکریم ۔ 

فإن ا محید یدل على سعة الاکرام مع شرف الذات ؛ والکریم کذلك ہ واللطیف یدل 
علی الرفق فی الفعل . : 

فلا تخرج ہذہ الأسمی وغیرہا عنْ جموع ہذہ الیسام العضرۃ . فقس ماأوردناہ ما 
لم نوردہ ؛ فان ذلك یدل علىی وجه خروج الأأسامی عن الترادف مع رجوعھا إلِ ھذہ 
الصفات ا حصورۃة الشھورة . 
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الفصل الغالثٹ 
فی بیان کیفیة رجوع ذلك کلە إلى ذات واحدقة. 
علىی مذھب العزلة والفلاسفا” 


وھہذا الفصل ء وإن کان لایلیق بہذا الکتاب ء ولکن أُودعته ھذہ الکلمات عل الابجاز 
بحکم الاتماس ؛ فمن شاء ان لایثبتہ فی ھذا الکتاب فلیفعل ؛ فإنه غیر مھم فی ھذا 
الکتاب . 

فاأقول : ہؤلاء ء وإن أنکروا الصفات ء وم یڑبتوا إلا ذاتاً واحدة ؛ فلم ینکروا 
الأفعال ء ولاکئرۃ السلوب ؛ ولاکثرة الاضافات ؛ فما رددناہ من السامی إلی ھذہ 
الأقسام فھم علیہا مساعدون . 

أما الصفات السبع البی ھی الحیاۃ ء والعلم ‏ والقدرة . والارادۃے والسمع ؛ 
والبصر ہ والکلام .. فیرجع جمیع ذلك عندھم إلی العلم ء ٹم العلم یرجع إلی الذات . 

وبیانه : ان السمع عندھم عبارۃ عن علمہ التام المتعلق بالأصوات ء والبصر عبارۃ عن 
علمہ بالاًلوان وسائر المبصرات ہ والکلام یرجع عند العتزلة إلی فعله ء وھو مایخلقہ من 
الکلام یق جسم من ال محمادات : 

ویرجع عند الفلاسفة إِلی ماع بخلقهقی ذات النبی عليه الصلاۃ والسلام ء حتی یسمع 
ہو کلاما منظوما ء من غیر ان یکون لە وجود من خارج ء کا یسمعہ النائم . ویضاف 
ذلك إلی اللہ تعامؿ علی معنی أنہ لم حصل ذاك فی بفعل الآدمیین وأأصوانہم . 

وأما الحیاۃ ء فعبارۃ عندھم عن علمه بذانہ ؛ لأن کل مایشعر يذاتہ فیقال : الہ حی ؛ 
ومالا یشعر بذاتہ لابنسی یا : 


ولابیقی إلا الارادة والقدرة . ومعنی إرادتہ عندھم أنە یعلم وجہ ا حیر ونظامہء 
فیوجدہ کا یعلمه ؛ ویکون علمہ بالشیء سباً لوجود ذلك الشیء . وإذا علم وجہ ا یر 


(۱) ذکر حاجی خلیقفة برقم )۳٦٦/۳( ٦۰۹۹۸‏ ان للامام الفزالی رسالة فی رجوع اماء اللہ إلل ذات واحدة عل رأی 
العتزلة والفلاسفة ۔ وبیدو - کا لاحظ بویج - اُن ہذہ الرسالة ھی الفصل الذی حن الآن بصددہ . فلعل [شارۃ 
القزالی إلی عدم ارتباط ھذا الفصل بسائر الکتاب (فی بدایة هذا الفصل) قد حملت بعض الناس علی إفرادہ رسالة قائمة 

برأسھا ء 


رت 
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فی شیء ء فحصل وم یکن فیه کراہة ء کان راضیأً ء والراضی قد یسمی مریداً ء فکان 
الارادۃ ترجع إ ی العلم مع عدم الکرامة . 

وأُما القدرۃ فمعناھا أنه یفعل إذا شاء ٭٠ولایفعل‏ إذا شاء ۔ 

وفعلہ معلوم ء ومشیقتہ ترجع إلی علمہ بوجہ ا حیر . ومعناہ أُن ماعلم أُن ال خیر فی 
وجودہ فیوجد منە ‏ وماعلم أُن ا حیر فی أُن لایوجد منہ فلا یوجدہ . ولایحتاج وجود 
نظام ا حیر إلا إی علمہ بە . ولابحتاج مالا یوجد فی اُن لایوجد إلی عدم العلم بکون ا حیر 
فی ٢‏ فالنظام المعقول ھو سبب النظام الموجودء والنظام الوجود تبع النظام المعقول ۔ 

وزعموا أُن علمنا نما تاج فی تحقیق العلوم إلی القدرة ؛ لأن فعلنا ِا یکون بجارحہ 
فلابد ون تکون المارحة سلیمة وموصوفة بالقوة . وأما ہو فلا یفعل بجارحة ء فیکفی 
علمہ بوجود العلوم ء فترجع القدرة أیضاً إل العلم ۔ ۱ 

ٹم زعموا ان العلم أیضاً یرجع إلل ذاہ ٤‏ لأنه یعلم ذاته ء فیکون العلم والعالم والمعلوم 
واحداً ء وا یعلم غیرہ من ذاتہ لأنه یعلم ذاتة مبدأً لکل موجود ؛ فیعلم سائر الوجودات 
بن ذاتہ على سبیل التبعیة ء فلا یوجب ذلك کثرة فی ذاته . 

وزعموا ان نسبة علم الواحد ؛ وھو ذاته ء لی کثرة العلومات ء کلسبة علم ا حاسب 
مثلاً ؛ حیث یقال لە : ماضعف الائنین ء وضعف ضعفە ء وضعف ضعف ضعفەہ ؟ 
وھکذا مثلاً عشر مرات ؛ فإنه قبل ان یفصل تلك الأأضعاف فی ذاتە ء فلە یقین حاصل 
بأنه عالم بە ء وذلك الیقین ہو مبداً التفصیل إذا اشتغل بتفصیله ء وذلك الیقین خملة 
واحدة ھا نسبة إلی سائر أُضعاف الائئین ؛ بل إلی تضعیفاتہ التی لا نہایة ھا من غیر 
تفصیل . وکا ان تضعیف الائنین یستمر إإلی کثرۃ علی التدریح ء فکذلك ا موجودات أیضاً 
عندھم فیہا ترتیب ؛ ولاکثرة فی أُوھا ء ٹم یتداعی إلی الکثرۃ علی التدریج ۔ 

وشرح ذلك وإبطاله ما یطول . ویستظھر فی ذلك با ذکرناہ فی کتاب التہافت ؛ فإنہ 


اہ زہ۳۷ قط3 -- 1٤۰٥0.٥7‏ صهط۰7ہ. ٣۷۲۷۷٣۷‏ 


طه ز۵ ۳۷ط3) -- ح”ہ .1۰:5 صفطمم. ٣۲۷۷٣۷‏ 


الفن الثالث 
فی اللواحق و النکملات 


× وفیه ثلالة فصول :- 
الفصل الاُول : فی بیان أُن ا ماء اللہ تعا ی من حیث التوقیف غیر مقصورة علی 
تسعة وتسعین . 
- الفصل الٹانی : فی بیان فائدة الاحصاء والتخصیص بتسعة وتسعین . 
- الفصل الثالٹ : فی پیان أُن الصفات والاُسامی المطلقة على اللہ تعالی .. ہلی 
تقف علی التوقیف ؟ أو تجوز بطریق العقل ؟ 
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الفصل الأول 


فی بیان أُن ا ماء اللہ تعالی من حیث التوقیف غیر مقصورة علىی تسعة 
وتسعین ؛ بل ورة التوقیف باسام سواھا : 


إذ فی روایة أحری عن أی ھریرۃ إبدال بعض ھذہ الأسامی با یقرب منہا ء وإبدال با 
ات 

فأما الذی یقرب : فالأُحد بدل الواحد ١‏ والقاھر بدل القھار ء والشاکر بدل 
الشکور . 

والذی لایقرب : کالادی ؛ والکافی ؛ والدائم ء والبصیر ؛ والنور ؛ والمبین 
وا جمیل ؛ والصادق ‏ وا حیط ؛ والقریب ء والقدیم ء والوتر ء والفاطر ؛ والعلام ء 
والمليك ء والاکرم ء والدہر ء والرفیع ؛ وذی الطول ؛ وذی العارج ؛ وذی الفضل ء 
وا خلاق ۔ 7 
وقد ورد أیضاً فی القرآن مالیس متفقاً عليہ فی الروایتین جمیعاً : کلمولی ہ والنضیر ء 
والغالب ء والرب ؛ والناصر . 

ومن الضافات : کقوله  :‏ شدید العقابہ ؛ وەقابل التوب وغافر الذنب؛ء 
وو مو اللیل فی النہار ومولج التہار فی اللیل؛ ء وو خرج ا حی من ا میت وخرج ا میت من 
ا حی ٤‏ ۔ ت 

وقد ورد فی ا بر أیضاً السیدہ إذ قال رجل لرسول اللہ كَػلهُ : یاسید . فقال : 
(السید هو الله تعالی ؛”"' . وکأنہ قصد ا لدع من للدح فی الوجہ ء وإلا فقد قال علگُ : 
(اُنا سید ولد آدم ولافخرٴ؟ : 


والدیان أ٘بضاً قد ورد ء وکذلك ا نان والنان ؛ وغیر ذلك مما لو تتبع فی الاحادیث 


لوجد . 


() أخرجہ عن عبد اللہ بن الشخیر : أبو داودے وأحمد فی مسندہ . 
قال السیوطی : حدیث صحیح ۔ ۱ 
)٢(‏ حدیث صحیح . وقد تقدم تخریجہ عند الکلام عن اسم الہ : ال مبار ۔ 


۷ 
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ولو جوز اشتقاق الأسامی من الاأُفعال فستکٹر ہذہ الأسامی المشتقة لکٹرۃ الأفعال 
النسوبة إلی اللہ تعا ی فی القرآن .. کقولہ تعالی : دیکشف السوء ء وو یقذف بالحق٠‏ ء 
وویفصل بینہم؛ ء و( وقضینا إلی بنی إسرائیل) . فیشتق لہ من ذلك : الکاشف ؛ 
والقاذف بالحق ء والفاصل ء والقاضی . ویخرج ذلك عن ا حصر ء وفیه نظر سیأتی . 

والغرض أُن نبین أُن الأسامی لیست ھی التسعة والتسعین التی عددناھا وشرحناھا ۔ 
ولکنا جرینا عل العادة فی شرح تلك الأسامی ؛ فإنہا ھی الروایة الشہور ولیسی غعد 
التعدیدات والتفصیلات ااروة عن أُں ھریرة ف الصحیحین ء إنما الد یشتمل عليه 
الصحاح قولہ گچگگ : دن للہ تسعة وتسعین اما ء مائة إلا واحداًء من اأحصاھا دخ 
ال جنةء!'' . أما بیان ذلك وتفصیله فلا ۔ 

ومما وقع عليه الاتفاقِ بین الفقھاء والعلماء من الأسامی : الرید ء وا کلم ء 
:والوجود ہ والشیء ء والذات ہ والأزی ء والأبدی ؛ وأن ذلك مما بجوز إطلاقہ نی حق 
الله تعال ی . 

راررز ق یت : (لاتقولوا جاء رمضان ؛ فان رمضان اسم من أُماء اللہ تعا ی ء 
ولکن قولوا.جاء شھر رمضان:'” . 


وکذلك ورد عن كّ أنہ قال : ٥ماآصاب‏ أُحداً ھم ولا حزن فقال : اللھم إنی 
عبدك ؛ وابن عبدك وابن أُمتك ء ناصیتی ہیدك ؛ باض یىی +کمف؛ عدل فٌ 
قضاؤك یہ ھپ وی تر تسس 
خلقك ؛ أو استأثرت بە فی علم الغیب عندك .. ان تجعل القرآن ربیع قلبی ؛ ونور 
یف سک طزاقب اق جح سرد سرلرتو 
فرجاً) 

رف : واستأثرت بہ فی علم الغیب عندكء یدل على ان الأماء غیر حصورة فیما 
وردت بە الروایات اللشھورة . : 

وعند ھذا را یخطر ببالك طلب الفائدة فی الحصر ى تسعة وتسعین ولاہد من بیانه . 


. تقدم تخریج‎  )١( 

0 قال ابن نی حاتم حدثنا بی حدثتا محمد بن ہبکار بن الریان حدثنا أبو معشز عن حمد بن کعب القرظی وسعید ہو 
المقبری عن أبی ھریرة قال : لانقولوا رمضان قإِنٴ رمضان اسم من ا ماء اللہ تعا ی ولکن قولوا شھر رمضان - قال ابن 
بی حاتم : وقد روی عن مجاہد وحمد بن کعب نحو ذلك ؛ ورخص فيه این عباس وزید بن ثابت . وأبو معشر ہو 
یح بن عبد۔الرمن الد إمام المغازی والسیر ء ولکن فیہ ضعف ء وقد رواہ ابنه حمد عنہ فجعلہ مرفوعاً عن ای 
عریرۃ ء وقد أنکرہ علیہ الحافظ بن عدی ء وہو جدیر بالانکار ء فإنه متروك ؛ وقد وھم فی رفع ھذا ا حدیث ء وقد 
انتصر البخاری رحم اللہ فی کتابہ لهذا فقالٌ : باب یقال رمضان وساق أُحادیث فی فلك . 

)٣(‏ أخرجہ أحمد ء وابن حبا ء والحاکم ء من حدیث ابن مسعود ء وقال : صحیح على شرط مسلم إن سلم من إرسال 
عبد الرحمن عن آبیہ فإنہ مختلف فی ماعہ من آبیہ ۔ 


۸ 
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الفصل الغای ۔ 
فی بیان فائدة الإاحصاء والتخصیص بتسعة وتسعین : 


وفی ھذا الفصل نظر فی اُمور ؛ فلنوردھا فی معرض الأسئلة ۔ 
فإن قال قائل : أ ماء اللہ تعالی ء ھل تزید علىی تسعة وتسعین أُم لا ؟ فإن زادت فما 
معنی ھذا العخصیص ؟ ومن - مثلاً - یملك اُلف درھم فلا جوز ان یقول القائل عنه : 
إن لە تسعة وتسعین درا . لأن الألف وإن اشتمل علی ذلك فتخصیص العدد بالذکر 
یفھم نفی ما وراء ا معدود . وإن کانت الاأسامی غیر زائدة علی ھذا العدد فما معنی قوله 
۔عليه الصلاة والسلام : وأسألك بکل اسم ممیت بہ نفسك ء أو أثرلتہ فی کتابك ؛ أو 
علمتہ أُحدا من خلقك ء او استأثرت بە فی علم الغیب عندك ؛!' ؟ فان ھذا صرخ فی آنه 
استأثر ببعض الأسامی . وکذلك قال فی رمضان من أماء الله تعالی . وکذلك کان 
السلف یقولون : افلان 7 الاسم الأعظم . وکان یسب ذلك إیل بعض الاّنبیاء 
والأولیاء . وذلك یدل علی أنە خارج عن التسعة والتسعین . 
فنقول : الأُشبہ أُن الاأسامی زائدة على تسعة وتسعین لغذہ الاحبار . وأما الحدیث 
الوارد فی ا حصر فإنه یشتمل على قضیة واحدة لاعلى قضیتین . وھو کذلك الذی لە الف 
عبد مثلاً فیقول القائل : إن للملك تسعة وتسعین عبداً من استظھر” بہم لم تقاومہ 
الأعداء . فیکون التخصیص لأجل حصول الاستظھار بہم ‏ إما ۔مرید قوتہم ہ وإما لکفایة 
ذلك العدد فی دفع الاعداءِ من غیر حاجة إإ ی زیادة ؛ لا لاختصاص الوجود بہم 
وبحتمل ان تکون الأسامی غیر زائدة على ھذا العدد ء ویکون لفظ ا حبر مشتملاً على 
قضیتین .. إحداہما : أُن للہ تسعة وٹسعین اعماً . والثانی : أُن من أحصاہا دخل ال جنة ۔ 
حتی لو افتصر علىی ذکر القضیة الاو ی کان الکلام تاماً . وعلی اللذھب الاول لاکن 
الاقتصار علىی ذکر القضیة الاُولی . وھذا ہو الأأسبق إلی الفھم من ظاھر ھذا الحصر ؛ 
ولکنە بعید من وجھین : 
أحدہما : ان ھذا نع أُن یکون من الاسامی ما اسنتأثر اللہ بە فی علم الغیب عندہ ؛ وفی 
الحدیث إلثبات ذلك . 


. السابق نخریجە-مباشرۃ‎ )١( 
. استظھر ام ظا وعوناً لہ فی مواجھةالأعداء فکانوا لە ظھراً ووقایة ؛ واسنظھر ہم بہم : استعان بہم واحتمی‎ )۷( 


۹ 
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والٹانی : أُنہ یؤدی إلی ان بختص بالاحصاء نبی أو ولی من أوتی الاسم الأعظم حتی 
یتم العدد ؛ وإلا فسیکون ماأحصی وراء ذلك ناقصاً عن العدد وکان الاسم الأعظم 
خارجا عن العدد فیبطل بہ ا حصر . ۱ 

والأظھر أُن رسول اللہ كلّه ذکر ہذا فی معرض الترغیب للجماھیر فی الاحصاء 
والاسم الاأعظم لایعرفہ ا جماھیر . ۱ 

فإن قیل : فإذا کان الُّظھر ان الاسامی زائدة علی تسعة وتسعین ء فلو قدرنا مثلاً ان 
الأسامی آلف ء وأُن الجنة تستحق بإحصاء تسعة وتسعین منہاء فھی تسعة ونسعون 
بأعیانہا ء أو تسعق وتسعون ایہا کان حتی إن من بلغ ذلك البلغ فی الاحصاء استحق 
دخول الجنة ء وحتی إن من اُحصی مارواہ أبو ھریرة مرة دخل النة ء وحتی لو أُحصی 
ٌیضاً ما اشتملت الروایة الثانیة عليه دخل الجنة ا٘یضاً ء إذا قدرنا ان جمیع مافی الروایتین من 
اُسماء اللہ تعا لی ؟ 


فنقول : الأُظھر ان اثراد بە تسعة وتسعون بأعیانہا ؛ فإنہا إذا لم تتعین لم تظھر فائدة 
ا حصر والتخصیص ؛ فإن قول القائل : ٦‏ للمالك مائة عبد من استظھر ہہم لم یقاومہ 
عدو) نما بحسن مع کثرۃ عبید اللك إذا اختص مائة من بینہم بمزید قوۃ وش وکة . فأما إذا 
حصل ذلك بای مائة کانت من جملة العبید لم بحسن نظم الکلام ۔ 

فإن قیل : فما بال تسعة وتسعین من الأسماء اختصت بہذہ القضیة مع ان الکل أسماء 
الله تعالى ؟ ' ۱ 

فنقول : الاسامی یجوز أن تتفاوت فضیلتہا لتفاوت معانیہا فی ا جلالة والشرف ء 
فتختص بزیادة شرف ۔ ٦‏ 
فإن قیل : فاسم اللہ الأعظم داخل فیہا ام لا ؟ فإن لم یدخل ء فکیف بختص مزید 
الشرف تما ہو خارج عنہ ؟ ون کان داخلاً فیا ء فکیف ذلك وھی مشھورة ء والاسم 
الاعظم مض تفر تی لو ول عروفف کل ۵ ہت رن برسیام ھا جا بر 
7 ۱ 3 80 3 
بلقیس''' ؛ لانہ کان قد أوتی الاسم الاأعظم . وھو سبب کرامات عظیمة ان عرفہ ؟ 


)00 الشھور اُن الذی جاہ بعرش بلقیس هو آصف بن برخیا ء وھو این خالة سلیمان . وقیل : ہو رجل من مژمنی الجان ء 
کان فیما یقال بحفظ الاسم الاّعظم . وقیل : رجل من بنی إسرائیل من علمائھم . وقیل : نہ سلیمان٤‏ وھذا غریب 
جدا : وضعفہ السھیل بأنہ لایصح فی سیاق الکلام القرآی ۔ قال : وقد قیل نیہ قول رابع : وہو جبریل ۔ انظر ابداہة 
والنہایة ٢‏ ۰ . والتص القرآتی لم ینص على اسم محدد ء قال تعالی : وقال الذی عندہ علم من الکتاب آتا آنيك بہ 
قبل ان یرتد إلیك طرفك فَلمًا رآہ مستقراً عندہ ٠...‏ ائمل : ۰ء فقالقرآن الکریم لم بحدد اما بعینہ للذی جاء بعرش 
بلقیس ؛ ولما اتتصر على مجرد وصفہ بأنہ عندہ علم من الکتاب ۔ 


"‌٣ 
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فنقول : بحتمل اُن یقال اسم الله الاأعظم خارج عن ھذا العدد الذی رواہ ابو ھریرة ء 
ویکوٹ قرف ھذم 0 عو مم" 
اسم الله الأعظم ء ولکتہ مہم لاہمرفہ بعن إلا ول ؛ إذ ورد ق ار ای لآ 
قال : اسم الله الأعظم فی ہاتین الآیتین : دوإلحکم إله واحد لا الہ إلا ہو الرمن 
الرحم٤‏ ؛ ونام آل سخ : ام اللہ لا إاله الا ہو ام حی وا 
۷٤٤٤٦٦۷٣٦‏ لت 


فقال : (والذی نی بیدہ لقد سأل اللہ بامە العظم الذی إذا سثل بە اُعطی ء وإذا دعی 


ہہ اُجاب سا 


فإن قیل : فما سبب تخصیص ہنذا العدد من بین سائر الأعداد ؟ 

ول م ییلغ مائة وقد قارب ذلك ؟ 

قلنا : فیه احتالان ؛: 

أحدہما : أُن یقال : إن ا لعانی الشریفة بلغت ھذا البلغ ء لا لأن العدد مقصود ء 
ولکن وافقت ا لمعانی ہذا العدد .. کا ان الصفات عند أھل السنة سبعة : وھی الیاۃء 
والعلم ٗ٤‏ والقدرة ء والارادة ء والسمع ء والبصر ء والکلام - لا لانہا سبعة ء لکن لان 
صفات الربوبیة لائم إلا بہا ۔ 

والغانی - وھو الأُظھر -: أُن السبب فیه بیان ماذکرہ رسول اللہ عگِ قال : ٦‏ مائة 
إلا واحداً والل وتر بحب الوتر:؟ . إلا ان ھذابیدل على ان ہذہ الأسامی ھی بالنسمیة 
الارادیة الاختیاریة لامن حیث اتحصار صفات رف کہا لأن ذلك یکون لذاتە لا 
بالار ادة ۔ ولایقول اُحد : إن صفات اللہ سبعة لأُنہ وتر یحب الوتر . بل ذلك لذاته 
ولافیتہ ء والعدد فیە غیر مقصود ء بل لیس وجود ذلك بقصد قاصد وارادۃ مرید حنی 
یقصد الوتر دون غیرہ . وھذا یکاد یژید الاحتال الذی ذکرناہ ء وہو ان الأسامی التی 
سمی اللہ تعالی بہا نفسه ھی تسنعة وتسعون لاغیر ء وأنہ نما م یجعلھا مائة لأأنہ بحب الوتر ‏ 
وسنشیر إلى مایؤید هذا الاحتال . ٰ 


ل‌ ٦‏ : عن أماء بنت زید . قال ! : حدیث 
)(١(‏ رواہ أُ مد فی مسندہ ؛ وأبو داود ء والترمذی وصححہ . وابن ماجە : عن آماء بنت زید |0 السیوطی 


. أخرجه أبو داود ء والترمذی ؛ عن بریدة‎ )٢( 
. تلم غرضہ‎ )( 
یت‎ 
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فإن قیل : فھذہ الاأسماء التسعة والتسعون قد عدھا رسول اللہ عَيّله وأحصاما قصداً 
پل جمعھا أُم ترك جمعھا إلی من یلتقطھا من الکتاب والسنة والأخبار الدالة علیہ ؟ 

فنقول : الأُظھر ء وھو الاشھر ء ان ذلك ما أُحصاہ رسول اللہ كيّأ قصداً إِل جعھا 
وتعلیمھا علی مانقله ابو ھریرة ؛ إذ ظاہر الکلام هو الترغیب ف الاحصاء ؛ وذلك مما 
یعسر علی ال جماہیر إذا م یذکرہھا رسول اللہ لہ علی سبیل ا جمع . وہذا یدل علی صحة 
روایة ابی ھریرۃ ء وقد قبل ا لجماھیر روایته الشھورة التی أُجرینا شرحنا علی منوالھا ۔ وقد 
تکلم أحمد''؟ والبیہقی'"' علی روایة آی هریرة ء وذکرا أنہا من روایة من فیه ضعف . 
وأشار أبو عیسی الترمذی' فی مسندہ إلل شیء یدل علی ضعف ھلہ الروایة . 


وسوی ماذکرہ ا حدثون یوجد ثلائة امیر 


اأُحدہما : اضطراب الروایة عن ای ھریرة ؛ إذ عنه روایتان ء وبینہما تباین ظاہر فی 

ولا نر ارے سرد کرد کب رنف رط ورک 
الأسماء التی وردت الأخبار بہا ۔ 

والثالٹ : ان النی اُورد فی الصحیح ھذا العددء وھو فولہ كيلهہ : ٠‏ لہ تسعة 
وتسعین اما من أحصاھا دخل النةء تہ ٤‏ بل 
وردت بە روایة غریبة وفی إسنادھا ضغف ۔ 

وھذا القدر ظاہر ء یدل علی ان الأسامی لاترید عل ھذا العدد . وإنما حملنا علی ا میل 


عن الظاہر خروج بعض الاسامی عن روایة ای ھریرۃ ۰ توق سس 
الأسامی اندفع عنا جملة من الاشکالات . 


(0١)‏ أحمد بن محمد بن حنیل ؛ أبو عبدرالل ‏ الشیبانی الوائل : ١٦٤(‏ ٤٤٢ھ‏ ۷۸۰۸۰ -۸۲۰۱) إمام اللذھب الحبل ء 
یرس ۔ له والمسندہ سعة مجلدات فی ا حدیث . ان عساکر ۲ :۲۸ ء وحلیة ۹ ٣٣ء‏ وا جع ٥‏ 
وصفة الصفوۃ ٢‏ : ۱۹۰ء وابن خلکان ١‏ : ۱۷ء وتاریخ بغداد ٦١٤ : ٤‏ ء والبدایة والتہایة ۳٣٣ : ٠١‏ ء والأعلام 
ہو ہے 

(۲ػ) أحمد بن ا حسین بن عل ء أبو بکر : (غ۸٣‏ - ۸٤8ھ‏ ۹۹8 - ١۱۰۹م)‏ من أئمة ا حدیث : واسع العلم 
والعرفة ؛ صنف زھاء الف جزء ء منہا والسٹن الکبریہ وا جامع الصنف فی شعب الاجانء . شذرات الذھب ٣‏ : 
٤ء‏ وطبقات الشافعیة ٣‏ : ۳ ء واہن خلکان ٣۰٠۰٢‏ ء واللباب ۱٦١ : ١‏ ء وأُحمد حمد شاکر ف دائرۃ العارف 
الاسلامیة ٦٢١٤ : ٤‏ ء والأعلام ۱:: ۱١١‏ ۔ 

(۴) بمد بن عیسی بن سورۃ بن موسی السلمی البوغی الترمذی ‏ ابو عیسی : ٣١۹(‏ - ۲۷۹ھ - ۸۲٢‏ -۸۹۲)) من 
أئمة علماء ا حدیث وحفاظه ۔ من تصانیفہ 4ا جامع الکبیر؛ الطبوع یاسم 8 صحیح الترمذی٤‏ ف الحدیث ؛ ودالشمائل 
النبویة٤‏ ؛ وہ التارخ٤‏ ء ود العلل٤‏ ق ا حدیث . أنساب السمعایق ۹۵ ؛ وعہذیب ۹ : ۳۸۷ ء وتذکرة ٢‏ : ۱۸۷ء 
ونکت افمیان ٦٦٢‏ ء وابن الندیم ۲۳۳ ء ووفیات العیان ۱ : ٥۸٤‏ ء والأعلام :٦‏ ۳۲۴ ۔ 


زم 


طه ز۵ ۳۷ط3) -- ح”ہ .1۰:5 صفطمم. ٣۲۷۷٣۷‏ 


فإنا نقول : إن الأأسامی ھی تسعة وتسعون فقط ء ممی اللہ تعالی بہا نفسہ ء وم 
یکملھا مائة ؛ لنه وتر یحب الوٹر . ویدخل فی جلتہا ا نان والنان وغیرما ء ولامکن ٭ 
معرفة جمیعھا إلا بالبحث فی الکتاب والسنة ؛ إذ یصح جملة منہا فی کتاب اللہ تعالی ء 
وجملة فی الأخبار ۔ 

وم أعرف أحداً من العلماء اعتنی بطلب ذلك وجمعہ سی رجل من حفاظ الغرب 
یقال لە علی بن حزم("؟؛ فإنه قال : صح عندی قریب من نمائین اما یشتمل علیہ الکتاب 
والصحاح من الأخبار . والباقی ینبغی أُن یطلب من الأخبار بطریق الاجہاد''“ . 

وأظن أنە م بیلغه ا لحدیث الذی ەیە عدد الاسامی ء فإن کان بلغہ فکأنہ استضعف 
إسناد او عدل عنہ إلی الأخبار الواردة فی الصحاح ؛ ول التقاط ذلك منہا . وعلی هذا 
فمن أحصاھا ای جمعھا وحفظھا نال تعباً شدیداً فی اجتہادہ ء فبالحری ان یدخل النة ء 
وإلا فإحصاء ماوردت الروایة بە مرة واحدة سھل على اللسان . نعم قد ورد فی بعض, 
ألفاظ الصحاح من حفظھا دخل الجنة . والحفظ حوج إلی مزید تعب ۔ 

فھذا مایظھر لی من الاحتالات فی ھذا الحدیث ء وأکٹر ذلك ما م یتعرض لە ؛ وھی 
اأُمور اجتہادیة لاتعلم إلا بعخمین ؛ فإنہا خارجة عن مجاری العقول ؛ والل أُعلم . 


)١(‏ على بن أُمد بن سعید بن حزم الظاھری ؛ أبو محمد : ۳۸٤(‏ - ٣٥٤ھ‏ - ۹۹۰ - ١۱۰۹م)‏ عالم الأندلس فق 
عصرہ ء کان من صدور الباحثین فقہاً حافظاً یستبط الاأحکام من الکتاب والسنة . لە مصنفات کثیرۃ ؛ اُشھرھا 
الفصز ف اللل والأھواء والنحل٤‏ ؛ ولہ وا ى٤‏ فی ١١‏ جزباً ء فقہ ۔ الأعلام ٥٥٢ : ٤‏ ء ونفح الطیب ۳٦٣: ١‏ + 
وآداب اللفة ۳: ۹1 ء وأخبار الحکماء ۱٥١‏ ء وإرشاد الأریب ۸٦ : ٥‏ - ۹۷ ء ولسان الیزان ٤‏ : ۱۹۸ء۰ 

٢(‏ قال الإمام این حجر : قد اعتنی جماعة بتبمھا من القرآن من غیر تقبید بعدد ء فروبتا ف کتاب الائتین لن عبان 

۱ الصابوق بسندہ پل محمد بن بیی الڈھل نہ استخرج الاُماء من القرآن . وکذا اُخرج یو نعیم عن الطبراق عن أُحمد 
این عمرو الخلال عن ابن ابی عمرو : حدثنا حمد بن جعفر بن محمد بن عل بن الحسین : سألت أیا جعفر بن محمد 
الصادق عن الأسماء الحسنی فقال : ھی فی القرآن . وروینا فی فوائد تمام من طریق أبی الطاہر بن السرح عن حبان بن 
نافع عن سفیان بن عیینة الحدیث ؛ بعنی حدیث : وإن لل تسعة وسعین اماہ قال : فوعدنا سفیان اُن بخرجھا لنا من 
القرآن فأبطاً ینا یا زید فأخرجھا لنا فعرضناھا علی سفیان فنظر فیہا أربع مرات وقال : نعم ؛ ھی ھذہ .. ووقفت 
یی تاب والقصد السنیء لاب عبد اللہ محمد بن إبراہیم الراعد آنہ تتیع الأسماء من القرآن . نتح الباری ۲۳ : 
٥٢٢ - ٥٢‏ . الکلیات الازھریة . ۱ ۱ 

(۴) فی۔الواقع ان الأمام ابن حزم استضعف إسناد الحدیث ؛ فلله ذکر نمو ذلك فی داٹحلىء ٹم قال : والاأحادیث الواردة ق 
سرد الاماء ضعیفة لایصح شیء مہا أُصلا ۔ 


١۳ 
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الفصل الغالث 


فی بیان أُن الصفات والأسامی المطلقة علی اللہ تعا ی ء ہل تقف على التوقیف 
أو تجوز بطریق العقل ؟ 


والذی مال إليه القاضی ابو بکر“'' ان ذلك جائر لا مامیع من الشرع ؛ أو اُشعر جا 
یستحیل معناہ علی اللہ تعالی . فأما مالامائع فیه ء فإنه جائز 


والذی ذھہب إليه الشیخ ابو الحسن الاشعری( اھت 
. التوقیف ؛ فلا یجوز اُن یطلق فی حق اللہ تعالى ماھو موصوف بعاہ إلا إذا أُذن فیه ۔ 

واٹحتار عندنا أُن نفصل ء ونقول : کل مایرجع إلی الاسم فذلك موقوف عل الاذن ء 
ومایرجع إإلی الوصف فذلك لایقف على الاذن ء بل الصادق منە مباح دون الکاذب . 
ولایفھم ھڈا إلا بعد فھم الفرق بین الاسم والوصف ۔ 

فنقول : الاسم هو اللفظ اللوضوع للدلالة علی اللسمی ؛ فزید مثلا ا مہ زید ء وہو فی 
نفسه أَبیض وطویل ؛ فلو قال لە قائل : یاطویل ء ویا أبیض - فقد دعاہ بجا هو موصوف 
بہ ء وصدق ء ولکنە عدل عن اەمہ ؛ إذ امہ زید دون الطویل والاًبیض ء وکونہ طوبلاً 
أبیض لایدل على أن الطویل امہ . بل تسمیتنا الولد قاماً وجامعاً لایدل علل أُنە موصوف 
بعانی هذہ الاحایے بل دلالة ھذہ الا ماء وإن کانت معنویة عليه کدلالة قولنا : زیدء 
وعیسی ء ومالا معنی لە . بل إذا میناہ عبد اللك اسم مفرد کعیسی وزید ؛ وإذا ذکر یف 
معرض الوصف کان مركباً ء وٴکذلك عبد الله ؛ وکذلك یجمع فیقال عباد لە ء ولایقال 
عباد اللہ . 


)0۱ محمد بن الطیب بن محمد بن جعفر ء الباقلائي ء أیو یکر : ۳٣/۸(‏ - ٤٠ھ‏ < ۹۵۰ - ۱۰۱۳م) قاض ء من 
کبار علساء التوحید . انتہتِ إليه الریاسة فی مذھب الاأشاعرة . ولد فی البصرۃ ء وسکن بغداد فتوفی فہا ۔ کان جید 
الاستنباط ؛ سریع الجواب . من کنب ہإعجاز القرآن٤‏ ء ودالإنصاف؛ . الاعلام ۱۷١ : ٦‏ ء ووفیات الأعیان ١‏ : 
۱ء وقضاۃ الأندلیس ۳۷ - ٥٠ء‏ وتاریخ بقداد ٥‏ : ۳۷۹ ء والوافی بالوفیات ٣‏ : ۱۷۷ء والدیاج الذھب 
۷ء وتبین کذب الفتری ۲۱۷ - ۲٢٢‏ ۔ 

(۲) على بن إماعیل بن [سحاق ء أبو الحسن ء من نسل الصحابى أی موسی الأشعری : -۸۷٣ - ۳٣٣ - ٥٦٢(‏ 
۹ھ) مؤسس مذھب الأُشاعرة . کان من الاثمة التکلمین ا جتہدین ۔ ولد فی البصرة ۔ وتلقی مذھب العتزلة وتقدم 
فیہم ؛ ئم رجع وجاہر بخلافھم ۔ وتوی ببغداد . قیل : ہلت مصعفاتہ ثلانمائة کتاب ؛ منہا ٭مقالات الاسلامین ؛ ؛ 
ودالابانة عن اُصول الدیائةہ ؛ وواللمع ف الرد علی أھل الریغ والبدع؛ یعرف باللمع الصغیر . طبقات الشافعیة ٢‏ : 
٥ء‏ والقریزی ۳٥۹۴ : ٢‏ : وابن خلکان ١‏ : ٦ء‏ والبدایة واللہایة :۱١‏ ۱۸۷ ء ودائرۃ العارف الاسلامیة ٢‏ 
۲۸ ہ وف اللباب ٢٥:٠‏ مولدہ سنة ۲۷٢‏ ھ . وف تببین کذب الفتری ۱۲۸ - ۱٠١‏ اماء کثیر من مصنفانہ . 


یں 
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وإذا فھمت معنی الاسم ء فاسم کل واحد ماامی بہ نفسه ء أو ماہ بە ولیە من والدیه 
ا سیدہ . والتسمیة - اُعنی وضع الاسم - تصرف فی المسمی ؛ ویستدعی ذلك 
ولایةء والولایة للانسان علىی نفسہ أُو علی عبدہ أُو ولدہ ؛ فلذلك تکون التسمیة إلی 
ہولاء . ولذلك لو وضع غیر ہؤلاء اماً اُنکرہ السنمی وغضب عليه . وإذا م یکن لنا ان 
نسمی إنساناً ٠ای‏ لانضع لہ اەمأً ؛ فکیف نضع للہ اما ؟ ‏ وکذلك أأسماء رسول اللہ عللهُ 
معدودة ء وقد عدھا ء وقال : وإن لی ممسة أماء :: أنا محمد ء وأنا أحمد ء وَأنا ال حاشر 
الذی یحشر الناس علىی قدمی ء وَأُنا الاحی ببحو اللہ بی الکفر ء وأنا العاقب؛”' . 

٭ ولیس لنا ان نرید علی ذلك فی معرض التسمیة ء ولکن فی معرض الأخبار عن 
وصفه ء فیجوز اُن نقول : نہ عالم ء ومرشد ؛ ورشید ؛ وھاد . 

ومایجری مجراہ کا نقول لزید : إنە أبیض ؛ وطویل - لافی معرض التسمیة بل فی 
معرض الاخبار عن صفتہ . وعلیى ا جملة ہذہ مسألة فقھیة إذا ہو نظر فی [إباحة لفظ 
وتحریە . 

" فنقول : أما الدلیل علی المنع من وضع اسم لە ء فھو النع من وضع اسم لرسول اللہ 
گل لم یسمٌ بہ نفسہ ء ولاسماہ بہ ربہ ء ولا أبواہ . وإذا منع فی حق الرسول لہ ء 
بل فی حق احاد الخلق ء فھو فی حق اللہ أُولی . وھذا نوع قیاسی فقھی یبنی عل مثله 
الأأحکام الشرعیة . 

وأما دلیل إباحة الوصف ؛ فھو أنه خبر عن أمر ؛ وال حبر ینقسم إلی صدق وکذب ؛ 
والشرع قد دل علی تحریم الکذب ف الأأصل ء والکذب حرام إلا لعارض دل على إباحته ء 
والصدق حلال إلا لعارض۔ وکا أنہ یجوز لنا أُن نقول فی زید : إنہ موجود ؛ لانه 
موجود .. فکذلك فی حق اللہ تعا لی ورد بہ الشرع أُو لم یرد . ونقول : إنە قدی .. وإن 
قدرنا أن الشرع لم یرد بە ء وکا أنا لانقول لزید : إنه طویل أُشقر .. لان ذلك را ییلغ 
زیداً فیکرہہ ؛ لان فیہ إیہام نقص ء فکذلك لا نقول فی حق اللہ تعا ی مایوھم نقصا 
ألبنة . فأما مالا یوھم نقصاً أو یدل علی مدح فذلك مطلق ومباح بالدلیل الذی أُباح 
الصدق مع السلامة عن العوارض ان حرمة . 

وکذلك قد نع من إطلاق لفظ ء فإذا قرن بە قرینة جوزناہ ؛ فلا جوز ان یقال فی 
حق اللہ تعال ی : یا زارع ء یاحارث . ویجوز ان یقال للمن وطیء وآمنی ء ولیس هو 
الحارث ء إنما اللہ ہو ا حارث . ومن بذر البذر فلیس هو الزارع ء اما اللہ سبحانہ هو 
)0 أخرجہ البخاری ؛ ومسلم ؛ والٹرمڈی ء والنسای ؛ کلھم عن جبیر بن مطعم . وف روایة أُخری عن حلیفة قال : بینا 

انا اُہٹی فی طریق الدینة إذا رسول لل کللله نسمعہ یقول : وأنا محمد ء وآحمد ء ونبی الرحمة ء ونبی التوب 

وا لحاشر ء والقفی ء وی اللاحمء رواہ أمد ہ والہزار ء ورجال أحمد رجال الصحیح غیر عاصم بن بہدلة وھو ثقۃ 

وفیه سوء حفظ . وعن ابن عباس عن النبی ككلّ : دنا أُحمد ؛ وحمد ؛ وا حاشر ء والقفی ؛ وا حائ: رواہ الطبرای ف 

الصغیر والاوِسط . 


ری 
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الزارع . ومن رمی فلیس ہو الرامی ؛ نما اللہ ہو الرامی ء کا قال سبحانه وتعا ی : 
ورکار لت رذ رات ولک ال کی من . ولانقول لل سبحانە یامڈل ء ونقول : یامعز 
یامذل . فإنہ إذا جمع بینہما کان وصف مدح ؛ إذ یدل على ان طرف الامور بیدہ . 
وكذلك فی الدعاء ندعو اللہ تعا ی بأسمائہ ا حسنی کا أمرنا به . 

وإذا جاؤزنا الاأسامی إلی اُن ندعوہ بصفاتہ دعوناہ بصفات الداح وا جلال ء فلا 
نقول : یاموجد ‏ یامحرك ء یامسکن . بل نقول : یامقیل العثرات ء یامنزل البرکات ؛ 
ویامیسر کل عسیر ء ومایجری مجراہ . کا أُنا إذا نادینا إنساناً ‏ فإنا أُن ننادیہ با مہ ء او 
بصفة من صفات الدح ؛ کا نقول : یاشریف ؛ یافقيه . ولانقول : یاطویل ؛ 
یاأٌبیض .. إلا إذا قصدنا الاستحقار . وأما إذا استخبرنا عن صفاته أُخبرنا بأنه طویل 
٭ القد ء أٔبیض اللون ء اُسود الشعر ولانذکر مایکرهہ إذا بلغه وإن کان صدقاً لعارض 
الکراهة . وإنما یکرہ مایقدر فیه نقصاً . فکذلك إذا استخبرنا عن مجری الاشیاء ومسکہا 
ومسودھا ومبیضھا - قلنا ہو اللہ تعا ی ء ولانتوقف فی نسبة الأفعال والأًوصاف ليهہ إلی 
إذن وارد فیه غلىی ا خصوص ہ: بل الاذن قد ورد شرعاً فی الصدق إلا مایسٹٹنی منہ 
بعارض . والل تعا لی ہو : الموجود ؛ والموجد : والمظھر ء وا خفی ؛ والمسعد 
والمشقی ؛ والمبقی ء والمغنی . وکل ذلك بجوز إطلاقہ وإن لم یرد فیه توقیف 

إن قیل : ول ییوز ان یقال : لہ العارف ؛ والعاقل ؛ والفطن ء والاکی ء ومایجری مجراہ ؟ 


قلنا : إِنما امائع من ہذا وأمثالہ مافیه من إیہامات ‏ ومافیہ إیہام لایجوز إلا بإذن .. 
کالصبور والحلیم والرحم ء فإن فيه إیہاماً ولکن الاذن قد ورد بہ ۔ وماورد بە الاذن من 
ہذا أو غیرہ ما یستغرب للاستحالة فی حقه فمتاُول علی ما یجب من التأًویل . فأما العاقل 
فلم یرد به الاذن . والایہام فیە ان العاقل هو الذی لە معرفة تعقله ای تمنعہ ؛ إذ یقال : 
عقله عقله سد سار رو انت . والمعرفة قد 
تشعر بسبق نکرۃ ۔ 

فلا یمنع من إطلاق شیء منه إلا بشیء ما ذکرناہ ء فإن حقق لفظ لایوھم أُصلاً بین 
اللتفاممین ؛ وم یرد الشرع بالمنع منہ ء فإنا نجوز إطلاقہ قطعاً 

واللہ تعالی اُعلم . 


والحمد ل۵ الذی بنعمته تتم الصا حات .. 


() الأقال : ۱۷ . 
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الوضوع الصفحة 
دراسة التحقیق وشوفمویوفصفوممائ یمام 9 
٭ الا : المولف 70ص ؟ی۶۰۰َ'۶"توو 
٭ ثانیا : الکتاب ومہج حقیقہ وممفمففمسفاس+ اجھسساینصہ 5۰ 
کتاب ( اللقصد الأسنی ؛ مشش فلس سمحسسْسَت۔۔ ۲٢‏ 
الفن الأل : فی السؤابق والمقدمات مسسسہت کا 
الفصل الال : فق بیان می الاسم والمسمی والتسمیة 227 -,- _ ,‪,,۰-,۰۶ء"٘ء2 
الفصل الثای : فی بیان السامی التقاریۃ فی العانی چے ےہ ود 
الفصل الثالث : فی الاسم الواحد الذی لە معان تلفة ‏ وھو 
مشترك بالاضافة إلیہا اسر مس ای ۶۴ 
الفصل الرابع : تخلق العبد بأخلاق اللہ تعا لی مطعمعسس گت 
الفن الغانی : فی المقاصد والغایات بماومصسستم سے ۰ ۹۷ 
الفضلِ الأول : فی شرح معاق اُماء اللہ التسعة و النسعین و ۹ 
اللہ یہہ یں ہت ہم می تل 
ال ر من -_ الرحم اس نگم جس سیف تا 
الللكَ ۶۷ یئ 0 7 .‪جمسیسیآآ 
القدووس ۷۰ي َٔ + +  +‏ 0 0 
السلام .. اللومن سم سس یہ امہ ١۷"‏ 
ا مھیمن .. العزیز سس مھ سھس سد انت لی دح سا الم ٦٦۹‏ 
انقباز 29۶صو ۹ ٭×/٭"""و"مم, 
التکبر .. ال خالق .. الباریء .. الصور ہس سھہتہجہ۔ "٣ل‏ 
الغفار کٹ و و سس تفہ 
القھار ٴ۰ الووهماب 7 9 و-وےوے , ہی سٹو سے در ۷۷ 
الرزاق ت779 ب0 ,3ج ۷۰۹ 
ف 0 9ص9ء,یءٔ,ء ۹ٰ۰ 
الفتاح 0007 سر 0.0 
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اللوضوع 

العلم وسس یش مھ ساجٗھ.س اہی 
القابض۔:. الباسط .. الخافض .. الرافم 0" 
العز .. الذل سس جججےوسسست 
السمیع .. البصیر یس سس سک ےهت 
۱ ساس اھ سام ٌاھستانہم‫ٗسس یلاہ 
دسو سد ھت 
اللطیف سس مشش سح سح سسمعسھست 
الخبیر ۶۶7 09, 
ال لم .. العظم مومحشسىتٗممجٌْٔٗٛٛأشسمست 
الغفور .. الشکور ال سس سس سم سے سی 
الَلی و سعسعسموم فسشسھ+ٗمسسسس 
الکبیر سم سسسَْمجسس یی ْسصٌ جج فششدمے 
الحفیظ جصاسرقم سوہ چھسشگھ مھ مھ لس یھ کی رص 
لے اشت ٭0- ِ 7 وھ 
ا لبیل مٗٗس سح مت 
الکریم .. الرقیب وج جاوعمصصعاھ یعس 
انجیب .. الواسع 0 2 9-9-ٔ> 
الحکم مسج حسم کہ کس جچ-دےدس سی 
الودود سقوەٗ-”ٗموميسوشش جم ہت حودمم سک 
ا جید .. الباعث مسا سج ججٗلالھسیٗسہ سھ سا یس 
الشھید .. ا حق 060ه---9 01818 
الوکیل .. القوی .. سواہ .سوہ کی 
ال ئ اخوولفت صسومسممکھمممسسا مس 
احصی .. المبدئء .. العید .. ا میی .. المیت ےجس سی 
ی القورم ارم امم ممیت پ--ت- 
الواجد .. ال ماجد .. الواحد 0 ص90ى9ى0999 مم" 
الصمد .. القادر .. ا لمقتدر 9۳+ ۰ 9×ى×*۷٭ مہ" 


‌۱۸ 
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الوضوع الصفحة 
القدم 7 اللؤخر مس تہ رم ساس ننس ھی ۲٢٢‏ 
الأول .. الاخر .. الظاھر .. الباطن سس تہ گا 
البر .. العواب مسج ہہ س ئل گت 
لتقم .. العفو .. الرعوف 9990000000001 ئ. 
مالك ا ملك .. ذو ال جلال والاکرام مسسترتجٌجٗحمہہہہ فتا 
الوا ی .. ا لمتعال .. القسط 0‌ە سج مہ گا 
ا جامع سس ا صس مہ سسصح×تتح سی ۲ 
الغنی .. الغنی ...الائع سح لت سس سس تہ ۲۷۸۲ 
الضار .. النافع .. النور مسےسٌش سش مس گا 
ا مھادی البدیع 7گ صسسىیی‌ٰبیٰ 009 0 
الباقٰ جوم مق+وس سد کہ سنہ سمنی۔ گا 
الوارث .. الرشید شس ہس تم×-۔-۔-۔ ت۴ 
الصبور سس شش لسلست ۴لا 
خامة هٰذا الفصل واعتذار حا سم ص-صس۔۔ ‏ تنا 
الفصل الثانی : فی ال مقاصد والغایات ' 2ء /, 
الفصل الثالث : فی بیان کیفیة رجوع ذلك کله إلی ذات واحدةۃ 

علىی مذھب العتزلة والفلاسفة .۹ 
الفن الثالث : فی اللواحق والنکمیلات 0 پبپه+هوهہبهبببہ "0" 


الفصل الاول : فی بیان ان ا ماء اللہ تعا لی من حیث التوقیف غیر 
مقصورۃ علىی تسعة وتسعین ء بل ورد التوقیف 
باساممہ سواھا سس سس ط2 

الفصل النانی ق بیان فائدةۃ الاحصاء والتخصیص بتسعة وتسعین ۱١۹‏ 

الفصل الثالٹ : فی بیان ان الصفات والاسامی الطلقة علىی اللہ 
تعالیٰء ہل تقف على التوقیف و تجوز بطریق 
العقل ؟ م٭ومصىومػممنووم شر ی۰ ١۵١‏ 


|۹۶ 
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رقم الایداعَ ۵٥‏ ۹٥ھ‏ 


اہ زہ۳۷ قط3 -- 1٤۰٥0.٥7‏ صهط۰7ہ. ٣۷۲۷۷٣۷‏ 


+۰ قترشا 
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ا۲01٢‏ ] 
موم 
۳ شابع التماش بالشیساوی ۔ بولاق 
الضاشٗ ۔ ت : ۷۸۱۹۹۲ “ ۷۰۸۵۹۱ 
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